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APRESENTACAO

O livro Religido, Poder e Sociedade Brasileira: didlogos
sobre cristianismo, cultura, politica e prdticas sociais
contempordneas reuine estudos que problematizam a presenca
do cristianismo na formacao historica, cultural, politica e ética
da sociedade brasileira. A obra nasce do reconhecimento de
que a religido, longe de se restringir ao dambito privado da
crenga, participa da construcao de sentidos, valores, praticas
sociais, disputas simbolicas e formas de organizag¢ao da vida
coletiva.

Ao articular perspectivas teoldgicas, filoséficas,
histéricas e sociopoliticas, os capitulos aqui reunidos oferecem
ao leitor um itinerdrio plural de reflexao sobre o cristianismo e
suas multiplas expressdes no contexto brasileiro e
contemporaneo. Os textos abordam temas como o amor
cristdo, a relagdo entre filosofia, ética e teologia, a trajetoria
histérica do cristianismo, a influéncia das religidoes cristds na
politica brasileira, a piedade popular mariana, a cristologia de
Joseph Ratzinger/Bento XVI, a Doutrina Social da Igreja, a
participacao das mulheres no cristianismo e a violéncia contra
mulheres no contexto religioso.

A diversidade tematica da coletdnea expressa a
complexidade do fend6meno religioso e evidencia que a fé crista,
em suas diferentes tradi¢des, ndo pode ser compreendida de
modo homogéneo ou descontextualizado. Ao longo da histéria,
o cristianismo produziu experiéncias de cuidado,
solidariedade, educacao, espiritualidade, pertenca comunitaria
e defesa da dignidade humana; ao mesmo tempo, também
esteve implicado em tensdes, disputas de poder,
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silenciamentos, ambiguidades institucionais e desafios éticos
que exigem analise critica e responsavel.

Nesse sentido, a obra propde uma leitura que evita
tanto a idealizagdo acritica da religido quanto sua reducao a
mero instrumento de dominacdo. O objetivo é favorecer uma
compreensdo mais ampla das relacdes entre religido, poder e
sociedade, reconhecendo que os discursos religiosos
participam da formacao de subjetividades, orientam praticas
comunitdrias, influenciam decisdes politicas, estruturam
imaginarios sociais e mobilizam respostas diante de problemas
contemporaneos.

Os capitulos que compodem este livro dialogam com
questdes urgentes do tempo presente. Entre elas, destacam-se
a necessidade de repensar a ética crista em uma sociedade
plural, os impactos da religido no espaco publico, a presenca da
fé nas manifestacdes culturais populares, a atualidade da
Doutrina Social da Igreja, o lugar das mulheres nas
comunidades cristds e a responsabilidade das instituicoes
religiosas diante de situacdes de violéncia e vulnerabilidade.

Ao reunir diferentes autores e abordagens, esta
coletanea busca contribuir para o debate académico nas areas
de Teologia, Filosofia, Ciéncias da Religiao, Historia, Educagao
e Humanidades. Sua proposta é oferecer subsidios para
estudantes, pesquisadores, docentes, liderancas religiosas e
demais leitores interessados em compreender como o
cristianismo se relaciona com os desafios sociais, culturais e
politicos do Brasil contemporaneo.

Mais do que apresentar respostas definitivas, este livro
convida a reflexdo critica, ao didlogo interdisciplinar e ao
discernimento ético. Em um contexto marcado por
polarizacdes,  desigualdades, disputas narrativas e
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transformacgdes religiosas, pensar a relacao entre religido,
poder e sociedade torna-se tarefa indispensavel para
compreender o presente e construir possibilidades mais justas,
solidarias e humanizadoras de convivéncia.

Espera-se, portanto, que esta obra contribua para
ampliar o debate sobre o papel publico da religido, a
responsabilidade social das tradi¢des cristds e os caminhos
possiveis para uma vivéncia da fé comprometida com a
dignidade humana, com a justica e com o bem comum.

Cicero Manoel Bezerra
Dinamara Pereira Machado
Sandra Morais Ribeiro dos Santos
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1. A CENTRALIDADE DO AMOR NA FE CRISTA: UM
DIALOGO INTERDISCIPLINAR

Felipe Feitosa Menezes!

Adriano Sousa Lima?

1. INTRODUCAO

O amor ocupa lugar central na experiéncia humana
e na tradicao cristd, atravessando dimensdes espirituais,
éticas, afetivas e sociais. No horizonte teologico, ele ndo se
limita a uma disposicao subjetiva, mas se apresenta como
atributo divino, mandamento relacional e principio
orientador da vida comunitaria. Por essa razao,
compreender o amor na fé crista exige considerar tanto
sua fundamentacdo teolégica quanto suas expressoes
historicas, culturais e existenciais.

Este capitulo tem como objetivo analisar a
centralidade do amor na fé cristda por meio de uma
abordagem interdisciplinar, articulando contribuicdes da
teologia, da filosofia, da psicologia, da sociologia e da
antropologia. A proposta é demonstrar que o didlogo
entre esses campos amplia a compreensio do amor
cristao, permitindo examina-lo como categoria teolégica,
principio ético e experiéncia humana relacional.

1 Bacharel em Teologia pelo Centro Universitario Internacional
Uninter.
2 Professor no Centro Universitario Internacional Uninter.
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Neste estudo, o amor € compreendido como uma
disposicdo de benevoléncia, cuidado, compaixdo e
responsabilidade pelo outro. Na perspectiva crista, essa
disposicdo adquire densidade teoldgica, pois se vincula a
compreensao de Deus como fonte do amor e a convocagao
ética para amar o proximo. Assim, o amor é abordado
simultaneamente como experiéncia espiritual, vinculo
humano e pratica social.

A problematica que orienta a investigacao pode ser
sintetizada na seguinte questao: de que modo diferentes
areas do conhecimento contribuem para ampliar a
compreensdo teoldgica do amor na fé crista? A partir
dessa pergunta, busca-se evidenciar os alcances e os
limites de uma leitura interdisciplinar, sem reduzir a
especificidade da teologia nem desconsiderar os aportes
oferecidos pelas demais ciéncias humanas.

A relevancia da abordagem interdisciplinar reside
na possibilidade de compreender o amor para além de
uma definicao abstrata ou exclusivamente doutrindria. A
teologia oferece o eixo interpretativo central, enquanto a
filosofia contribui com categorias éticas e ontoldgicas; a
psicologia ilumina os vinculos afetivos e os processos
subjetivos; e a sociologia e a antropologia evidenciam os
condicionamentos culturais, histéricos e institucionais
das relacoes amorosas.

Metodologicamente, esta pesquisa caracteriza-se
como um estudo bibliografico, de natureza qualitativa e
interpretativa, desenvolvido por meio da revisdao de
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livros, artigos académicos, teses, dissertacoes e demais
fontes relevantes relacionadas ao amor na perspectiva
crista e interdisciplinar. A analise concentrou-se na
identificacdo de conceitos, convergéncias, tensdes e
complementaridades entre os referenciais teologicos e os
aportes da filosofia, da psicologia, da sociologia, da
antropologia e da ética. Essa opcao metodoldgica permitiu
mapear o estado da arte, reconhecer lacunas na literatura
e construir uma leitura critica e integrada do amor como
fendOmeno teolodgico, existencial, relacional e social.

Reconhece-se, contudo, que a revisao bibliografica
possui limites proprios, como a selecido das fontes
disponiveis, a diversidade terminoldgica em torno do
conceito de amor e o desafio de integrar campos
disciplinares com pressupostos distintos. Ainda assim,
tais limites ndo reduzem a relevancia da abordagem
adotada; ao contrario, indicam a necessidade de leitura
critica, de dialogo entre saberes e de cuidado
hermenéutico na articulacdo das diferentes perspectivas
mobilizadas ao longo do capitulo.

A organizacdo do capitulo acompanha esse
percurso analitico. Inicialmente, apresenta-se a tradicao
teolodgica crista sobre o amor; em seguida, examinam-se
contribuicdes filosoficas, psicologicas, socioldgicas e
antropologicas; por fim, discutem-se os limites e as
possibilidades da interdisciplinaridade, culminando nas
consideracdes finais.
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Com isso, espera-se contribuir para uma
compreensao mais integrada do amor cristao, destacando
sua relevancia para a vida espiritual, para a formacao
ética e para a construcao de praticas sociais orientadas
pelo cuidado, pela justica e pela solidariedade.

2.0 AMOR NA TRADICAO TEOLOGICA CRISTA

Agostinho de Hipona, um dos mais influentes
tedlogos cristaos, compreende o amor como principio
ordenador da relacdo entre Deus, o ser humano e o
proximo. Em A doutrina cristd, afirma que “todo aquele
que pensa ter entendido as divinas Escrituras, ou
qualquer parte delas, de tal modo que por este
entendimento nao edifica o duplo amor de Deus e do
proximo, ainda nao as entendeu” (AGOSTINHO, 2002, p.
70-71). Nessa perspectiva, o amor nao se reduz a
sentimento subjetivo, mas constitul critério
hermenéutico, mandamento divino e orientacdo ética
para a vida crista.

Em Tomas de Aquino, o amor é compreendido
como inclinacdo da vontade para o bem, tendo Deus como
bem supremo e finalidade ultima da existéncia humana
(AQUINO, 2020). Essa compreensao permite articular o
amor de amizade, o amor desinteressado e o amor
orientado pelo desejo, sem dissocia-los da busca pelo bem
e da unidao com Deus. Assim, a tradicao crista oferece uma
base conceitual robusta para interpretar o amor como
virtude, graca e disposicao relacional.
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3. CONTRIBUICOES FILOSOFICAS: EROS, PHILIA E
AGAPE

A filosofia constitui um campo essencial para a
compreensao do amor na teologia, pois fornece categorias
conceituais e éticas que permitem analisar sua natureza.
Em Platao (1972), especialmente no Banquete, 0 amor
(eros) é concebido como impulso de ascensdo da beleza
sensivel a contemplacao do Bem. Aristoteles (1996), por
sua vez, compreende a amizade (philia) como virtude
fundamental da vida ética, baseada na reciprocidade e no
desejo do bem do outro. No cristianismo, Agostinho
(2002) introduz a nogao de amor ordenado (ordo amoris),
segundo a qual os afetos humanos devem ser orientados
corretamente para Deus. Ja Kant (2007) distingue o amor
de inclinacdao do amor pratico, defendendo que o amor
moral se expressa no cumprimento do dever. Essas
perspectivas enriquecem a reflexdo teoldgica ao
relacionar o amor a sabedoria, a verdade, a virtude e ao
bem supremo.

4. CONTRIBUICOES PSICOLOGICAS: APEGO, VINCULO
E AMOR-PROPRIO

A psicologia amplia a compreensao do amor ao
examinar suas dimensdes emocionais, cognitivas e
comportamentais. Freud (1921) interpreta o amor a
partir da psicanalise, relacionando-o as pulsdes eroticas e
aos processos de transferéncia. Bowlby (1969) e
Ainsworth (1978), no campo da teoria do apego,
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destacam a importancia dos vinculos afetivos
estabelecidos na infancia para a formacdo dos padroes
relacionais ao longo da vida. Essas contribuicoes
permitem compreender o amor familiar, o amor
romantico e o amor-proprio como experiéncias
interligadas a seguranca emocional, ao cuidado e a
capacidade de estabelecer vinculos saudaveis.

No campo da psicologia social, Sternberg (1986)
propoe a teoria triangular do amor, segundo a qual a
experiéncia amorosa resulta da interacdo entre
intimidade, paixdo e compromisso. A psicologia
humanista, com Rogers (1961) e Maslow (1954), enfatiza
o0 amor como elemento essencial para o desenvolvimento
pessoal, relacionando-o a aceitacdo incondicional, a
autorrealizacdo e a saude psicologica. Desse modo, a
psicologia contribui para iluminar como a experiéncia
humana do amor se articula com a vivéncia da fé, da
espiritualidade e da maturidade relacional.

5. CONTRIBUICOES SOCIOLOGICAS E
ANTROPOLOGICAS: AMOR, CULTURA E SOCIEDADE

A sociologia contribui para o estudo do amor ao
analisar suas dimensodes sociais, culturais e historicas.
Durkheim (1999) compreende os vinculos afetivos como
elementos relevantes para a coesao social, enquanto
Luhmann (1982) interpreta o amor como cdédigo de
comunicacdo que organiza as relagdes intimas na
modernidade. Bauman (2003), ao discutir a fragilidade
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dos vinculos contemporaneos, evidencia como a fluidez
das relagOes impacta as formas de amar. Nessa diregao,
Giddens (1992) observa que o amor romantico é também
uma construcdo cultural que molda as ideias modernas
sobre intimidade e relagcdes pessoais. Assim, a sociologia
mostra que o amor nao é apenas experiéncia individual,
mas fendomeno atravessado por normas, valores,
instituicoes e transformacodes historicas.

A antropologia, por sua vez, oferece uma
perspectiva comparativa e intercultural. Lévi-Strauss
(1982) evidencia a relagdao entre vinculos afetivos,
parentesco e troca social; Mead (1928) demonstra a
diversidade cultural das concepcdoes de amor e
sexualidade; e Schneider (1984) questiona a
universalidade de categorias como familia e parentesco.
Essas contribui¢des enriquecem a teologia ao indicar que,
embora o amor seja frequentemente tratado como
experiéncia universal, suas expressoes sao histérica e
culturalmente situadas.

6. LIMITES E POSSIBILIDADES DA
INTERDISCIPLINARIDADE

A abordagem interdisciplinar, embora fecunda,
apresenta limites que precisam ser reconhecidos. Morin
(2005) alerta para o risco de fragmentagdao do
conhecimento quando as disciplinas preservam
linguagens e pressupostos epistemologicos distintos.
Nicolescu (1999), por sua vez, destaca a necessidade de
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ultrapassar justaposicoes disciplinares para construir
articulacoes mais integradoras. No estudo teolégico do
amor, esse desafio exige cuidado metodologico para que a
teologia dialogue com a filosofia, a psicologia, a sociologia
e a antropologia sem perder sua especificidade
hermenéutica.

Outro desafio refere-se a selecao dos referenciais.
Japiassu (1976) observa que a interdisciplinaridade nao
consiste na simples soma de conhecimentos, mas requer
discernimento critico para escolher teorias coerentes
com o objeto investigado. No caso do amor, diferentes
campos oferecem concepg¢des que podem convergir ou
tensionar-se entre si, como se observa em Fromm (1956)
e Giddens (1992). Por isso, a integracao interdisciplinar
demanda critérios conceituais claros, evitando tanto o
reducionismo quanto o ecletismo.

A multiplicidade terminologica também exige
atencdo. Termos como eros, dgape e philia ndao sao
equivalentes e carregam sentidos historicos, filosoficos e
teologicos distintos (NYGREN, 1953; LEWIS, 1960).
Gadamer (1999) lembra que a compreensdo exige a
construcdo de um horizonte comum; nesse sentido, a
andlise do amor requer precisdao conceitual e abertura
hermenéutica para articular tradi¢des diversas sem
dissolver suas diferencas.

Assim, a principal possibilidade da
interdisciplinaridade estd em construir uma leitura mais
integrada do amor cristdo, capaz de considerar
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simultaneamente sua dimensdao teoldgica, ética,
psicoldgica, social e cultural. Klein (1990) ressalta que o
trabalho interdisciplinar requer cooperacao, traducao
conceitual e negociacdo metodolégica. Aplicado ao
presente estudo, esse principio indica que o dialogo entre
saberes pode ampliar a compreensao do amor sem
reduzir sua densidade espiritual e existencial.

7. CONSIDERACOES FINAIS

As consideragdes finais retomam os principais
resultados deste estudo e evidenciam a relevancia de uma
abordagem interdisciplinar para a compreensao do amor
na fé crista. A analise desenvolvida permitiu reconhecer
que o amor, no horizonte teoldgico, ndo se restringe auma
disposicdo afetiva individual, mas constitui principio
espiritual, ético e comunitario que orienta a relacdo com
Deus, com o préximo e com a sociedade.

Ao longo da revisao bibliografica, observou-se que
a tradicdo teoldgica cristd compreende o amor como
atributo divino, mandamento e vocacdo humana. Essa
compreensao é aprofundada quando colocada em didlogo
com a filosofia, que oferece categorias como eros, philia,
virtude, dever e bem supremo; com a psicologia, que
ilumina os vinculos afetivos, a formacao do apego e o
desenvolvimento do amor-proprio; e com a sociologia e a
antropologia, que evidenciam os condicionamentos
culturais, histéricos e institucionais das experiéncias
amorosas.
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Dessa forma, a interdisciplinaridade mostrou-se
especialmente fecunda por ampliar a leitura do amor
cristao sem reduzir sua densidade teoldgica. O didlogo
entre saberes possibilitou compreender o amor como
experiéncia multidimensional, na qual se articulam
espiritualidade, ética, subjetividade, cultura e
responsabilidade social. Ao mesmo tempo, o estudo
evidenciou que essa integracao exige rigor conceitual,
selecao criteriosa dos referenciais e atencao as diferencas
metodologicas entre os campos mobilizados.

Conclui-se que o amor, compreendido a partir da
fé crista, possui potencial formativo e transformador.
Quando vivenciado como cuidado, compaixao, justica e
solidariedade, ele ultrapassa a esfera da interioridade
religiosa e se concretiza em praticas relacionais e sociais.
Nesse sentido, futuras pesquisas podem aprofundar as
implicacdes pastorais, educacionais e publicas do amor
cristdo, especialmente em contextos marcados por
desigualdades, fragilizacdao dos vinculos e necessidade de
reconstrucao comunitaria.
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1. INTRODUCAO

A ética e a moral, inicialmente tematizadas no
campo filoséfico, permanecem presentes em diferentgs
dimensoes da ciéncia, da cultura e da vida social. 1%)
ambito da teologia, tais categorias assumem relevancia
particular, uma vez que atravessam a compreensao da
conduta humana, da responsabilidade religiosa e dos
fundamentos normativos da experiéncia de fé.

Na contemporaneidade, as transformagoes sociais,
culturais e religiosas produziram novas interpretacoes
sobre os discursos teoldgicos, gerando deslocamentos na
compreensdao dos valores éticos e  morais
tradicionalmente associados a teologia biblica. Esse
cendrio torna necessario examinar, com rigor critico, de
que modo tais valores sao preservados, reinterpretados
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Universitario Uninter.
4 Doutor e Mestre em Filosofia pela Universidade Federal do Parand
(UFPR). Professor da Area de Humanidades do Centro Universitario
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ou relativizados nas diferentes vertentes do pensamento
teoldgico atual.

Desse modo, por meio de pesquisa bibliografica e
qualitativa, este trabalho propde uma analise critica da
relacdo entre filosofia, ética, moral e teologia. Busca-se
evidenciar a contribuicao da filosofia para a constituicao
dos valores éticos e morais no pensamento teoldgico, bem
como discutir sua possivel releviancia para o
enfrentamento de tensOes presentes na teologia
contemporanea, especialmente quando determinadas
interpretacoes produzem inversoes, fragilizacoes ou usos
instrumentais da fé.

Metodologicamente, a pesquisa foi desenvolvida
por meio de revisdo bibliografica, com consulta a livros,
artigos cientificos, periddicos académicos e materiais
especializados nas areas de filosofia e teologia. O
levantamento concentrou-se em producdes que discutem
ética, moral, teologia biblica, teologia contemporanea e
suas inter-relacoes, a fim de fundamentar teoricamente a
analise proposta.

Adotou-se, ainda, a abordagem qualitativa,
considerando que o estudo se dedica a analise de
conceitos, doutrinas, interpretacbes e sentidos
produzidos no campo filosofico-teolégico. Essa opcdo
metodoldgica possibilita examinar criticamente os
fundamentos e as implicacdes dos valores éticos e morais
na teologia, sem reduzi-los a dados mensuraveis, mas
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compreendendo-os como constru¢des histdricas,
culturais e religiosas.

2. 0S VALORES ETICOS E MORAIS, A FILOSOFIAE A
TEOLOGIA: CONSIDERACOES INICIAIS

Para aprofundar essa discussdo, € necessario
delimitar inicialmente os conceitos de ética e moral no
horizonte filosoéfico, a fim de compreender como tais
categorias foram posteriormente apropriadas e
reelaboradas no pensamento teolégico cristao.

A partir dessa delimitacdo, torna-se possivel
examinar como diferentes tradigbes teologicas
interpretam esses referenciais normativos e de que modo
certas leituras contemporaneas tensionam arelacao entre
fé, conduta e responsabilidade moral.

Assim, esta secao apresenta os fundamentos
conceituais necessarios para a analise posterior, evitando
antecipar conclusdes e concentrando-se na articulagao
entre filosofia, ética, moral e teologia.

2.1 AETICA E A MORAL NA FILOSOFIA

Em sua constituicdo originaria, ética e moral
apresentam aproximagoes semanticas; contudo, ao longo
do tempo, tornou-se recorrente distingui-las
conceitualmente. Nessa diferenciacao, a ética costuma ser
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associada a reflexdo tedrica e critica sobre os
fundamentos da ag¢dao humana, enquanto a moral se
vincula ao conjunto de normas, valores e costumes que
orientam a conduta em determinado contexto social.
Assim, pode-se compreender a ética como a dimensao
reflexiva da moral, ou, em termos filosoficos, como sua
problematizacao critica (ASSMANN, 2014).

Na tradicdo filoséfica, é comum compreender a
moral como o conjunto de regras a partir das quais
determinadas a¢Oes sao avaliadas como boas, justas ou
adequadas em uma sociedade. A ética, por sua vez,
corresponde ao estudo teodrico e critico desses
fundamentos. Desse modo, “a ética seria uma espécie de
teoria sobre a pratica moral, uma reflexao teodrica que
analisa e critica os fundamentos e principios que regem
um determinado sistema moral” (ALENCASTRO, 2005, p.
4).

Com base nessa distin¢ao, apresentam-se, a seguir,
aspectos especificos de cada conceito, indispensaveis a
fundamentacdo da andlise.

2.1.1 ETICA

Por sua relagdao com a cultura, com os costumes e
com o comportamento humano, a ética nao se reduz a
uma definicdo unica e definitiva. Seu sentido varia
conforme o tempo, o lugar e a realidade social em que é
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mobilizada. Do ponto de vista etimologico, o termo
remete ao grego ethos, relacionado ao carater, e éthos,
associado aos costumes que regulam a conduta dos
membros de uma sociedade. No campo filosoéfico, a ética
pode referir-se a diferentes dimensdes da existéncia
humana, como o carater, o modo de vida, a natureza da
acao e os fundamentos da convivéncia (CREMONESE,
2019; PUC-RIO, 2019).

A ética é um campo de estudo muito vasto. Para se
entender a ética é necessario um aprofundamento nas
diferentes areas do pensamento social, ja que o termo
“ética” tem acepgoes distintas em cada uma delas. Por
ser complexo, amplo e polémico, o termo pode ser usado
de diferentes maneiras e para diferentes fins,
comportando problemas conceituais os mais diversos
(PUC-RIO, 2019).

Assmann (2014, p. 82-83) define a ética como “o
estudo do comportamento humano, investigacao sobre o
que é bom e o que é mau, e sobre o modo de se
estabelecerem, histdrica e teoricamente, normas validas
para todos”; portanto, ela “esta relacionada a opg¢ao, ao
desejo de realizar a vida, mantendo com os outros
relacoes justas e aceitaveis” (ALENCASTRO, 2005, p. 2),
fundamentando-se nas ideias de bem e virtude que os
seres humanos buscam para atingir sua plena felicidade.

Cremonese (2019) define a ética como reflexao
sobre a sociedade e sobre os elementos que constituem
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sua cultura, como costumes, carater, valores e leis. Nesse
sentido, a ética relaciona-se aos habitos e costumes da
comunidade e as variagdes de comportamento
observadas conforme o lugar e o tempo histdrico.

A reflexao ética também permite a identificagcdo de
valores petrificados que ja ndao mais satisfazem os
interesses da sociedade a que servem.

Sendo a ética uma ciéncia, devemos evitar a
tentacdo de reduzi-la ao campo exclusivamente
normativo. Seu valor esta naquilo que explica e ndao no
fato de prescrever ou recomendar com vistas a agdo em
situacdes concretas.

A ética também ndo tem carater exclusivamente
descritivo, pois visa investigar e explicar o
comportamento moral, traco inerente da experiéncia
humana.

Nao € funcao da ética formular juizos de valor
quanto a pratica moral de outras sociedades, mas explicar
a razao de ser destas diferencas e o porqué de os homens
terem recorrido, ao longo da histdria, a praticas morais
diferentes e até opostas (ALENCASTRO, 2005, p. 5).

Estima-se que a reflexdo sistematica sobre a ética tenha
origem filoséfica antiga, com estudos desenvolvidos ha
cerca de vinte e cinco séculos. Contudo, em razao de sua
relacdo com as transformacgdes culturais e histéricas, a
ética passou a dialogar com diversos campos do

030



conhecimento, que a aplicam a seus respectivos objetos e
problemas (ALENCASTRO, 2005).

A associacao entre ética, bem e virtude remonta a
Antiguidade. Nesse contexto, as a¢Oes virtuosas eram
compreendidas como aquelas que se harmonizavam com
a natureza e com suas leis, sendo a natureza concebida
como razao universal da realidade:

Em primeiro lugar, os antigos. Para eles, a ética, cujo
modo era a virtude e cujo fim é a felicidade, realizava-se
pelo comportamento virtuoso entendido como a acao
que era conforme a natureza. Sendo por natureza, um
ser racional, virtuoso é quem domina as paixdes e se
guia pela razao. Esta da normas a vontade humana para
que esta possa deliberar corretamente. A norma é vivida
e aceita como se fosse estabelecida e definida por algo
que os gregos denominaram physis ou Natureza, por
uma natureza que esta acima de cada individuo e é igual
em todos. Neste caso, fazer o bem significa cumprir a lei
da natureza, e fazer o mal é agir contra a natureza. A
harmonia com a natureza ser3, por conseguinte, o bem,
e 0 mal, a desarmonia com ela. Esta natureza de algum
modo é identificada como “razdo ultima de toda a
realidade” e que é conhecida pela razao humana que faz
parte dessa natureza ou razdo universal (ASSMANN,
2014, p. 88).

Reconhecido por seus questionamentos acerca das
percepcdes e conviccoes dos cidadaos, Socrates defendia
que o ser humano deveria buscar a virtude por meio do
conhecimento do bem e da compreensao da natureza das

031



coisas. Desse modo, enfatizava o saber e a razao como
fundamentos da acao ética, conforme explica Celedon:

Sécrates defende a tese segundo a qual os homens
perseguem a forma humana do bem, isto é, a felicidade.
A eudaimonia é definida, na Grécia antiga, a partir da
procura dos bens reais, os quais tém um valor objetivo
e que sustentam o fim da acdo humana. Para Socrates,
estes bens se reduzem a apenas um, o conhecimento (...).
Segundo Sécrates ha uma ligacdo direta entre arete e
eudaimonia; a virtude é condicao necessaria e suficiente
para a felicidade. O homem virtuoso sera sempre feliz
(CELEDON, 2001, p. 2).

Além disso, a no¢do de bem coletivo esta sempre
presente no discurso socratico. Nessa perspectiva, boa é a
acdo que visa ao beneficio comum, e nao apenas a
satisfacdao individual, pois “o homem, agindo pelo
interesse comum, ganha também a propria felicidade, que
reside precisamente na consciéncia do agir de acordo com
a justica no dominio de si mesmo e dos proprios
impulsos” (SCIACCA, 1967, p. 56 apud PUC-RIO, 2019).

Portanto, o pensamento socratico contribuiu para
centralizar o individuo na reflexdao ética, ao demonstrar
que a formacao do carater ético depende, antes de tudo,

do desenvolvimento moral do préprio sujeito (CELEDON,
2011).

Discipulo de Sdcrates, Platao também compreende
a ética em relacdo direta com a virtude e,
consequentemente, com a razao. Para ele, todas as
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pessoas possuem em Si uma razao para agir eticamente, e
a vida virtuosa justifica-se racionalmente, para além da
mera obediéncia a normas externas:

A ética platonica da boa vida, interessada na felicidade
do agente, ndo é imediatista nem empirica. Por isto,
preocupa-se mais com o duradouro, o estavel, o
essencial e o racional. Como tudo na filosofia de Platao,
também o prazer se da aqui na Terra, mas com o olhar
nas Ideias. Ou melhor, assim como, na ética de Socrates,
0 maior prazer é gozado pelo homem virtuoso, e entre
estes é o sabio quem melhor entende a relevancia da
virtude e do prazer, porque ele é quem consegue captar
a ideia mais adequada; assim também encontramos na
ética de Platao o prazer subsumido a virtude (arete) e
esta ao bom uso da razao (nous). Para ele, cada ser tem
uma razao forte de agir eticamente e o modo de vida
virtuoso se justifica racionalmente e de modo
independente das normas estabelecidas (CELEDON,
2011, p. 5).

Assim como Socrates, Platdo afirma a importancia
da disciplina e do dominio de si, ainda que compreenda
esse processo como etapa da ascese moral, que culmina
na “mortificacdo dos sentidos”, condicao necessaria para
que a alma alcance a beatitude no plano do Ser perfeito
(SCIACCA, 1967, p. 79 apud PUC-RIO, 2019).

Considerado um dos principais sistematizadores
da filosofia moral, Aristételes diferencia-se de Sdcrates e
Platdo ao afirmar que “a virtude ndo é teoria ou
conhecimento, mas exercicio, dominio sobre as paixoes
por meio darazao” (SCIACCA, 1967, p- 103 apud PUC-RIO,
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2019). Nessa perspectiva, divide a virtude em duas
categorias: as virtudes intelectuais, que dependem do
ensino, e as virtudes morais, que se consolidam pela
pratica até se tornarem parte do carater humano.

Por virtude, Aristoteles compreende uma pratica. A
virtude ndo é, portanto, natureza; e nao haveria um
aprendizado suficientemente eficaz para garantir a acao
virtuosa. A virtude, contudo, seria a forma mais plena da
exceléncia moral; e, por tal razao, nao poderia existir em
seres incompletos ainda em formacgao, como as criancgas.
A exceléncia moral, revelada pela pratica da virtude,
seria, antes de tudo, uma disposicao de carater. Para o
exercicio da virtude seria, pois, necessario conhecer,
julgar, ponderar, discernir, calcular e deliberar. Ao
contrario da tradicao socratica e platonica, ndo seria o
mero conhecimento do bem que poderia dirigir a acao
justa. A virtude, como exceléncia moral, corresponderia
a ideia de uma razdo reta relativa as questdes da
conduta. Ora, tal disposi¢do do carater humano teria por
suposto a precedéncia de uma escolha dos atos a serem
praticados; e de um habito firmado pela repeticao para
conduzir a acdo reta. Nesse sentido, pode-se dizer que,
na Etica de Arist6teles, virtude é habito — habito
construido pela contiguidade da relacdao poténcia e ato
(BOTO, 2002, p. 3).

Nota-se que, embora Aristoteles reconhega a
sabedoria como uma das maiores virtudes humanas, sua
ética se diferencia das perspectivas socratica e platonica
ao enfatizar a pratica, o habito e o exercicio racional como
caminhos para a felicidade. Assim, ainda que admita a
inclinacdo humana ao bem, compreende que a virtude
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deve ser desenvolvida pela repeticdo de agdes justas e
equilibradas (PUC-RIO, 2019).

Durante a Idade Média, a natureza concebida como
razao universal foi progressivamente associada ao
mandamento divino, uma vez que a ética passou a ser
relacionada ao cumprimento da vontade de Deus. Nessa
perspectiva cristd, o mal consistia em viver em desacordo
com o0s preceitos divinos, e a vontade humana deveria
submeter-se a vontade de Deus. Ainda que os contextos
sejam distintos, a comunidade politica da Antiguidade e a
comunidade eclesial medieval guiada pela fé, permanece
a ideia de que o bem se realiza no interior de uma

comunidade orientada por valores comuns (ASSMANN,
2014).

Embora muitas vezes compreendida como exame
dos habitos, costumes e acdes de uma sociedade, a ética
também desempenha papel fundamental na organizagao
da vida coletiva. Seu objetivo é favorecer a boa
convivéncia entre as pessoas, ultrapassando a simples
descricdao das acdes e problematizando os critérios pelos
quais elas devem ser orientadas (REDEFOR, 2011).

2.1.2 MORAL

O termo moral tem origem no latim mos ou moris,
que significa costume, e no plural mores, referente aos
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comportamentos definidos por uma sociedade em
determinado periodo histérico (PUC-RIO, 2019).

Sobre a definicdo de moral, discorre Comte-
Sponville:

O que é a moral? E o conjunto do que um individuo se
impde ou proibe a si mesmo, ndo para, antes de mais
nada, aumentar sua felicidade ou seu bem-estar
proprios, o que ndo passaria de egoismo, mas para levar
em conta os interesses ou os direitos do outro, mas para
ndo ser um canalha, mas para permanecer fiel a certa
ideia da humanidade e de si. A moral responde a
pergunta: “O que devo fazer?” E o conjunto dos meus
deveres, em outras palavras, dos imperativos que
reconheco legitimos — mesmo que, as vezes, como todo
mundo, eu os viole. E a lei que imponho a mim mesmo,
ou que deveria me impor, independentemente do olhar
do outro e de qualquer sangdo ou recompensa
esperadas (COMTE-SPONVILLE, 2002, p. 20).

Para Foucault (1984), a palavra “moral” apresenta
certa ambiguidade, pois pode designar tanto o conjunto
prescritivo de acdes proposto aos individuos que
compdoem uma sociedade, o codigo moral, quanto o
comportamento efetivo desses individuos em relacao as
normas que lhes sdo apresentadas, isto é, a moralidade
dos comportamentos:

Conhece-se a ambiguidade dessa palavra. Por
“moral” entende-se um conjunto de valores e regras de
acdo propostas aos individuos e aos grupos por
intermédio de aparelhos prescritivos diversos, como
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podem ser a familia, as institui¢des educativas, as Igrejas
etc. Acontece de essas regras e valores serem bem
explicitamente formulados numa doutrina coerente e
num ensinamento explicito. Mas acontece também de elas
serem transmitidas de maneira difusa e, longe de
formarem um conjunto sistematico, constituirem um jogo
complexo de elementos que se compensam, se corrigem,
se anulam em certos pontos, permitindo, assim,
compromissos ou escapatorias. Com essas reservas,
pode-se chamar “codigo moral” esse conjunto prescritivo.
Porém, por “moral” entende-se igualmente o
comportamento real dos individuos em relacao as regras
e valores que lhes sdo propostos: designa-se, assim, a
maneira pela qual eles se submetem mais ou menos
completamente a um principio de conduta; pela qual eles
obedecem ou resistem a uma interdicio ou a uma
prescricao; pela qual eles respeitam ou negligenciam um
conjunto de valores; o estudo desse aspecto da moral
deve determinar de que maneira, e com que margens de
variacdo ou de transgressao, os individuos ou os grupos
se conduzem em referéncia a um sistema prescritivo que
é explicita ou implicitamente dado em sua cultura, e do
qual eles tém uma consciéncia mais ou menos clara.
Chamemos a esse nivel de fendmenos a “moralidade dos
comportamentos” (FOUCAULT, 1984, p. 26).

Diferentemente da ética, que se caracteriza por sua
dimensao tedrica e critica, a moral atua como orientacao
pratica da vida em sociedade. Ela se relaciona
diretamente as decisdes cotidianas, as obrigacdes
assumidas perante outras pessoas e aos critérios pelos
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quais se definem o bem e o mal em determinado contexto
social (REDEFOR, 2011; CREMONESE, 2019).

Confrontamo-nos com situagdes dificeis de se resolver
no campo pratico da moral, tais como: permitir ou nao
o aborto, sobretudo quando a gestacdo se deveu a um
estupro? Aceitar ou ndo uma tarefa que possibilite o
dinheiro para sustentar a familia, quando se sabe que o
cumprimento da tarefa assumida vai contra a legislacao
em vigor? Desligar ou nao os aparelhos que mantém
viva uma pessoa, quando tudo indica que ja nao existe
possibilidade de uma vida digna ou razoavel sem o uso
dos aparelhos? Ser a favor da pena de morte para crimes
muito graves? Tais perguntas existem precisamente
enquanto pdem em questdo ou a prova nossa
consciéncia moral (ASSMANN, 2014, p. 84-85).

A consciéncia moral mencionada por Assmann refere-
se ao modo como os individuos reconhecem valores, tomam
decisOes e avaliam acdes relacionadas ao bem, ao mal e a busca
da felicidade. Trata-se, portanto, de uma dimensao que
atravessa as relagdes sociais e que passa a integrar a vida
individual de cada sujeito (CHAUI, 1995).

Dessa maneira, embora seja possivel constatar a
presenca da moral em toda sociedade, permanece complexa a
tarefa de compreender por que normas e regras sao
necessarias para a convivéncia coletiva (ASSMANN, 2014).

Esse horizonte normativo atravessa as relacoes sociais
e participa da organizacdo da vida coletiva. Mesmo em
contextos marcados por divergéncias culturais, os individuos
orientam suas a¢des a partir de critérios compartilhados,

038



explicitos ou implicitos, que regulam a convivéncia (REDEFOR,
2011).

Pelo viés filos6fico, a moral ndo depende
necessariamente de uma fundamentag¢do divina ou religiosa,
pois os deveres e a exigéncia de agir humanamente subsistem
independentemente das circunstancias. Nesse sentido, “seria
mediocre o homem que so6 fizesse o bem pelo temor do castigo
eterno ou, ao contrario, sé fizesse o0 bem a espera de uma
recompensa eterna. Seria apenas uma questao de egoismo e
prudéncia” (CREMONESE, 2019, p. 16).

Quanto ao mais, quem pode conhecer as intengdes, as
desculpas ou os méritos alheios? Ninguém, moralmente
falando, pode ser julgado, a ndo ser por Deus, se Deus
existir, ou por si mesmo, e isso ja constitui uma
existéncia mais que suficiente. Vocé foi egoista? Foi
covarde? Aproveitou-se da fraqueza do outro, da sua
desgraca, da sua candura? Vocé mentiu, roubou,
violentou? Vocé sabe muito bem, e esse saber de si para
consigo € o que se chama consciéncia, que é o Unico juiz,
em todo o caso o Unico, moralmente falando, que
importa. (..) Mas isso ndo dispensa vocé de estar em
regra consigo mesmo, com sua consciéncia, e essa é na
verdade a unica regra (COMTE-SPONVILLE, 2002, p.
21).

Como explica Comte-Sponville (2002), a pergunta “o
que devo fazer?” define a moral e a distingue da pergunta “o
que os outros devem fazer?”, caracteristica do moralismo.
Segundo Cremonese (2019), o moralismo ocorre quando ha
julgamento da acao de terceiros, traduzindo-se na avaliagdo
normativa do outro.

039



Assim, a moral é inseparavel da vida social, pois os
comportamentos de um individuo podem  afetar
negativamente outras pessoas. Por isso, a busca por satisfacao
pessoal, quando ignora a diversidade, a responsabilidade e os
possiveis prejuizos causados aos demais, revela-se eticamente
problematica (REDEFOR, 2011).

2.2 ARELACAO DA FILOSOFIA COM A CONSTRUCAO DOS
VALORES ETICOS E MORAIS DA TEOLOGIA BIBLICA E SUA
CONTRIBUICAO PARA A TEOLOGIA CONTEMPORANEA

A teologia biblica é conceituada por Cheung (2008, p. 3)
como “uma sintese e apresentacdo da revelacdo biblica num
arranjo histérico ou cronoldgico, seguindo a ordem dos
eventos como eles aparecem na Biblia”.

E amplamente reconhecido que o pensamento
filosofico exerceu papel relevante na constituicio do
cristianismo e da teologia crista, sobretudo no que se refere a
sistematizacdo racional da fé. Isso também se verifica na
compreensdo da ética e da moral, categorias que foram
assimiladas e reinterpretadas no interior de uma cultura
religiosa especifica.

Nesse sentido, é possivel afirmar que os valores éticos
e morais, tematizados pela filosofia, foram incorporados a
tradicdo crista e reinterpretados a luz das Escrituras. Nessa
perspectiva, sua expressdao fundamental encontra-se na
compreensao biblica de que o ser humano foi criado a imagem
e semelhanca de Deus, conforme se 1é em Génesis 1:27: “E criou
Deus o homem a sua imagem; a imagem de Deus o criou;
homem e mulher os criou”.

040



Toda Escritura divinamente inspirada é proveitosa para
ensinar, para redarguir, para corrigir, para instruir em
justica, para que o homem de Deus seja perfeito e
perfeitamente instruido para toda boa obra (2 Timoéteo
3:16-17).

Para os seguidores da tradicao crista, além da doutrina
da imagem de Deus, a Biblia é compreendida como Escritura
Sagrada e como referéncia normativa para a fé e a pratica.
Assim, o agir ético e moral encontra-se presente tanto no
Antigo quanto no Novo Testamento, preservando, em sua
esséncia, relacdes conceituais com a reflexao filoséfica sobre a
conduta humana (CAVALCANTI, 2018).

Mas aquele Consolador, o Espirito Santo, que o Pai
enviara em meu nome, esse vos ensinara todas as coisas,
e vos fara lembrar de tudo quanto vos tenho dito (Joao
14:26).

Nessa compreensdo, as Escrituras orientam a conduta
do fiel e, pela acdo do Espirito Santo, indicam principios de vida
coerentes com a vontade divina (CAVALCANTI, 2018).

No Antigo Testamento, um dos exemplos mais
expressivos de orientacdo ética e moral é o Decalogo,
popularmente conhecido como os Dez Mandamentos, por
apresentar a vontade divina a ser transmitida de geragdao em
geracao (Deuterondémio 6:6-7).

Somado ao Decalogo, o Novo Testamento apresenta, no
Sermdo do Monte, registrado nos Evangelhos de Mateus e
Lucas, orientacdes éticas e morais relacionadas a temas
especificos, como a ira, o adultério, o divércio, o juramento, a
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vinganca e o amor (BAPTISTA, 2018), reforcando a dimensao
normativa da mensagem biblica.

Ao tomar a revelacdo divina como fundamento, a ética
cristd é compreendida, no dmbito da teologia biblica, como
principio normativo permanente. Nessa perspectiva, sua
validade nao se subordina as oscilagdes histéricas, pois se
fundamenta na autoridade das Escrituras, conforme a
afirmacao biblica: “o céu e a terra passardo, mas as minhas
palavras ndo hao de passar” (Mateus 24:35).

A ética crista tem como objetivo indicar a conduta ideal
para a retiddo do comportamento humano. O
fundamento moral da ética cristd sao as Escrituras
Sagradas. Portanto, a ética crista ndo se modifica e nem
se relativiza. Desse modo, a ética crista ndo pode ser
desassociada da moral e dos bons costumes
preconizados nas doutrinas biblicas (BAPTISTA, 2018,

p. 8).

A partir desse contraste, delineia-se uma tensao
recorrente entre a permanéncia dos fundamentos biblicos e as
reformulacdes propostas por determinadas correntes atuais.

No pensamento teol6gico contemporaneo, a ética tende
a ser compreendida como principio universal que deve ser
aplicado de forma imparcial, de modo que interesses
individuais ou de comunidades especificas ndo se
sobreponham aos demais grupos que nao compartilham das
mesmas crencas. Nessa perspectiva, considerando que a ética
se relaciona a dimensao cultural e varia conforme os contextos
sociais, a aplicagdo de um principio comum exige equilibrio e
respeito a alteridade. Por isso, torna-se relevante a formulagao
kantiana, segundo a qual se deve agir de tal maneira que a
humanidade seja tratada, tanto em si quanto no outro, sempre
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como fim e nunca apenas como meio (KANT, 2007, p. 69 apud
CREMONESE, 2019, p. 12-13).

Os principios éticos levam em conta e respeitam a
alteridade do outro, o que significa ver o outro como ele
realmente é, nao aliena-lo, ndo vé-lo como estranho. A
alienacao (aliens) ética é a negacao do alter (outro),
desconsiderar o outro enquanto pessoa. (..) Na visdo
biblica, Deus pergunta a Caim: “Onde esta o teu irmao?”
E Caim responde: “Porventura serei eu o guarda do meu
irmao?” Sendo assim, a ética é, antes de tudo, o
reconhecimento do “outro” enquanto “outro”, nao a sua
negacao (CREMONESE, 2019, p. 13).

Segundo Cremonese (2019), a moral na
contemporaneidade rompe com paradigmas anteriores.
Primeiramente, afasta-se da concepc¢ao grega, sistematizada e
harmonica, segundo a qual seria necessario encontrar o lugar
natural para alcancar a felicidade (eudaimonia), admitindo
diferentes formas de compreender o cosmo. Em seguida,
distancia-se do pensamento medieval, fundamentado em Deus
e na lIgreja, e, por fim, tensiona a moral moderna ao
transformar a conquista do sujeito de direitos em expressoes
de hiper individualismo.

Aquilo que a revelacao biblica considera como pecado
permanece sendo pecado. A lei divina nao pode ser
revogada e ajustada aos interesses humanos. Esses
principios sdo universais e por isso ndo se admite uma
ética crista diferente de uma cultura para outra cultura.
Os padrdes da ética e da moral cristd nao sofrem
mutacgdes. A verdade biblica nao pode ser relativizada
ou flexibilizada para atender ao egoismo e ao
hedonismo da raca humana. O texto biblico permanece
inalterado e imexivel. Por isso, os valores cristaos sao
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permanentes, pois a fonte de autoridade é permanente
(BAPTISTA, 2018, p. 9-10).

Tendo em vista a compreensdao da imutabilidade da
ética cristd na teologia biblica e sua contraposicao a processos
de relativizagdo presentes em algumas correntes
contemporaneas, Morin (2005 apud CREMONESE, 2019)
caracteriza a contemporaneidade como uma crise de
fundamentos. Para o autor, o homem moderno teria deslocado
Deus e seus valores, atribuindo centralidade a razao, ao
progresso e a técnica. Nesse contexto, a relativizacdo de
principios religiosos pode abrir espaco para a manipulacdo da
fé, para a inversdo de valores morais e éticos e para o
enfraquecimento da solidariedade.

Uma das principais diferengas entre a teologia biblica e
certas abordagens contemporaneas encontra-se na concep¢ao
de inerrancia biblica. Para a teologia biblica, as Escrituras
Sagradas sao compreendidas como infaliveis e dignas de plena
confianca. Ja algumas perspectivas contemporaneas
questionam essa compreensao e, em determinados contextos,
utilizam a hermenéutica de modo a relativizar a Palavra de
Deus. Tal movimento pode abrir precedentes para praticas
consideradas antiéticas e imorais no campo teoldgico e na vida
cristd, pois, na visao biblica, a crenga desvinculada de uma vida
conforme a Palavra nao é suficiente para cumprir sua
finalidade formativa (BAPTISTA, 2018).

Entre as vertentes analisadas, destacam-se o
liberalismo teoldégico e o neopentecostalismo associado a
chamada teologia da prosperidade, por evidenciarem modos
distintos de reinterpretar a tradicao crista.
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O liberalismo teolégico buscou adequar o cristianismo
aos estudos criticos da Biblia, conhecidos como alta critica, bem
como aos conceitos formulados pelas ciéncias e pela filosofia
moderna:

Em exegese, alta critica é o nome dado aos estudos
criticos da Biblia. Sua abordagem trata a Biblia como
literatura, utilizando-se do aparato critico normalmente
aplicado a textos literarios semelhantes. Caracteriza-se,
de forma geral, por ndo partir do dogma da inerrancia
biblica para efetuar suas analises. Em contraste com a
baixa critica, seu foco esti no estudo dos autores dos
textos biblicos, seu processo de formacao editorial, sua
transmissdo historica e o contexto de formacado
(MENEZES, 2014, p. 7).

A partir de criticas e questionamentos dirigidos a
teologia biblica, consolidou-se o movimento liberal, apontado
por Menezes (2014) como um dos responsaveis pela
relativizacdo de padrdes éticos biblicos, pela irreveréncia
diante de Deus e pela duvida em relacado as Escrituras Sagradas.

No século XIX, o liberalismo teoldgico varreu as igrejas
na Europa e na América do Norte. Muitos seminarios de
referéncia, que formaram pastores, missionarios e
teélogos de grande envergadura, foram tomados de
assalto pelos liberais. O liberalismo teolégico, que nega
a inerrancia e a suficiéncia das Escrituras, entrou nas
catedras, subiu aos pulpitos e dispersou as ovelhas.
Vemos hoje templos se transformando em museus e o
velho mundo tornando-se um continente poés-cristao.
Por outro lado, vemos também florescer o misticismo e
0 sincretismo na igreja contemporanea. Praticas com
laivos do misticismo pagao, como sal grosso, lencos
ungidos, campanhas de prosperidade e cura, estdo
sendo introduzidas na pratica religiosa brasileira, até
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mesmo dentro daquelas igrejas chamadas evangélicas.
A pregacao fiel das Escrituras esta ausente em muitos
pulpitos. As doutrinas da graca foram trocadas por
outro evangelho. O lucro é o vetor que governa muitas
igrejas. Nesses redutos, o evangelho esta sendo
transformado num produto, o pulpito num balcao, o
templo numa praca de negbcios e os crentes em
consumidores (LOPES, 2008, p. 1).

A teologia da prosperidade, outra vertente
contemporanea, é considerada por diversos tedlogos e fiéis
como problematica do ponto de vista doutrinario, pois, nas
palavras de Menezes (2014, p. 52), “é uma mistura de ganancia
e comodismo. Os adeptos da teologia da prosperidade acham
que noés temos direito de reivindicarmos o que quisermos de
Deus, esquecendo da soberania divina”.

Na perspectiva teolégica, Deus é compreendido como
fonte da prosperidade; contudo, essa compreensao pressupoe
uma conduta ética e espiritualmente orientada, marcada pela
piedade, pela fidelidade a revelagdao divina, pela busca da
sabedoria e pela oracdo. Nesse sentido, a prosperidade nao
pode ser reduzida ao sucesso material ou ao acumulo de
ganhos, pois tal reducdo entra em tensdao com os principios da
fé crista (MENEZES, 2014).

E também importante pensarmos acerca desse perfil
racional em contrapartida com o lado emocional de igrejas que
pregam a teologia da prosperidade, uma vez que sao
instituicdes extremamente burocratizadas, as quais se
apropriam amplamente de recursos e técnicas de mercado
semelhantes ao modelo de organizacao empresarial, porém se
debrucam intensamente em questoes de ordem emocional em
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experiéncias sensoriais e “magicas”. Por meio de diversos
estimulos e meios sensoriais, sdao ativadas dimensoes
emocionais talvez nunca percebidas pelo inconsciente do fiel.
O culto direciona as pessoas e suas emog¢des para um momento
de “isolamento coletivo” que é realizado pela presenca de Deus
no evento. Ou seja, a igreja se volta para oferecer ao fiel uma
experiéncia diversificada de emogdes e sensacdes por meio de
determinado clima psicossensorial adaptado e produzido
(FERREIRA, 2017, p. 94).

Desse modo, ao utilizar espagos considerados sagrados,
determinadas praticas neopentecostais podem atrair pessoas
por meio de emocgdes vinculadas a fé e as questdes pessoais,
proporcionando sentimentos e sensa¢des prazerosas. Em
seguida, tais experiéncias podem ser acompanhadas por
processos de racionalizacdo que mantém os fiéis vinculados a
um circuito religioso marcado pela materialidade e por
diferentes formas de manipulacao simbélica.

Ferreira (2017) ainda destaca a forte influéncia de
icones religiosos na atracao de fiéis. Por meio de praticas
empreendedoras nem sempre compativeis com os
fundamentos religiosos, constroi-se uma imagem de eficacia
pratica da teologia da prosperidade, o que contribui para a
permanéncia dos individuos nesse universo simbolico.

As questdes levantadas por Lopes (2008) e Ferreira
(2017) evidenciam possiveis efeitos dessas flexibilizagdes:
praticas misticas e sincréticas, transformacao do evangelho em
produto, uso econdémico da fé e centralidade da figura humana
em detrimento da divindade. Tais processos podem reduzir a
densidade dos ensinamentos biblicos e favorecer experiéncias
religiosas orientadas por légicas mercadologicas.
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O termo teologia também possui origem grega. Deriva
da juncado de Theos, referente a Deus ou aos seres dotados de
poder superior a capacidade humana, e logos, entendido como
palavra, discurso ou razao. Assim, theologos pode ser
compreendido como discurso sobre Deus. Segundo Alexandria
(1992), o termo foi empregado por Platdo em relagdo ao campo
dos mitos e dos discursos sobre os deuses, em distincao as
normas de educacdo politica formuladas pela filosofia.

Ainda que Platdo nao tivesse como finalidade defender
o cristianismo, sua filosofia tornou-se posteriormente uma
importante aliada na consolidagdo do pensamento cristao.
Muitos elementos platdnicos foram mobilizados como recursos
argumentativos para responder a questionamentos e
fortalecer a defesa racional da fé crista:

A filosofia platdnica carregava conceitos que ajudaram
0 cristianismo a se firmar como uma religido que
possuia certa forma légica; assim, ela ensinou o
cristianismo a se sistematizar e a procurar e encontrar
razoes e respostas que dado sentido as suas convicgoes.
Embora a filosofia parta do principio da razao, da
especulacao e da investigacdo, enquanto o cristianismo
parte do principio da revelagao e da fé, foi preciso que o
cristianismo se apropriasse dos beneficios da razao
para a construcao de seu pensamento, sem deixar de
partir da fé como base e estrutura de tudo. Logo, ele se
apropriou da filosofia, que o ajudou a agregar a razdo a
sua fé, juntamente com o sentido l6gico; é com essa
juncdo que nasce a teologia, pois este é o processo
principal para sua formagao, a juncdo entre fé e razao
(OLIVEIRA, 2017, p. 156).

Diante do exposto, observa-se que certas doutrinas
atuais produzem deslocamentos em relacao aos referenciais
herdados da tradi¢do filoséfica antiga e incorporados ao
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pensamento cristdo. Quando esses fundamentos sdo
enfraquecidos, ampliam-se as possibilidades de praticas que
entram em tensao com a orientacdo ético-moral propria dessa
tradicao.

Nesse sentido, a filosofia oferece instrumentos de
andlise, argumentacao e problematiza¢cdo que favorecem uma
leitura mais equilibrada da teologia, comprometida com a
justica, a responsabilidade e a integridade da experiéncia
religiosa.

3. CONSIDERACOES FINAIS

O percurso desenvolvido evidencia a estreita
articulacao entre filosofia e teologia, sobretudo no modo como
categorias filosdficas contribuiram para a formacao e a
interpretacdo da tradicao crista. A reflexdo filosofica ofereceu
recursos conceituais e argumentativos que permanecem
relevantes para a compreensdao critica do pensamento
teoldgico.

Verificou-se, ainda, que algumas expressoes teologicas
contemporaneas tendem a tensionar fundamentos da tradigdo
biblica, especialmente quando a experiéncia religiosa é
atravessada por interesses particulares, econdémicos ou
institucionais. Nesses casos, a reflexdo filoséfica atua como
mediacao critica capaz de problematizar tais praticas e
recolocar em debate a responsabilidade ética da fé.

Conclui-se, portanto, que o didlogo entre filosofia e
teologia permanece indispensdvel para qualificar o
pensamento teoldgico atual. Ao favorecer analise critica,
coeréncia argumentativa e atencao a dignidade humana, esse
dialogo fortalece uma teologia mais responsavel, equilibrada e
comprometida com sua finalidade formativa, espiritual e social.
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Declara-se que ferramentas de inteligéncia artificial
generativa foram utilizadas exclusivamente como apoio a
revisdo linguistica, a melhoria da clareza textual e a
padronizacdo formal do manuscrito, sem substituicio da
autoria intelectual, da andlise critica, da selecao das fontes ou
da responsabilidade académica dos autores pelo conteido
apresentado.
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1. INTRODUCAO

Desde suas origens no século I da Era Comum, o
Cristianismo constituiu-se como fendmeno religioso,
histérico e cultural em transformacdo continua. Sua
formacdo ocorreu no interior do Judaismo palestinense
sob dominio romano, mas sua expansao levou a tradicdo
crista a dialogar com linguas, estruturas politicas, praticas
rituais e sistemas filosoficos distintos. A historia crist3,
portanto, nao pode ser reduzida a uma sucessao linear de
eventos. Ela envolve disputas de interpretagao,
reorganizacoes institucionais, conflitos de autoridade e
reelaboracdes doutrinarias.

A compreensdo dessa trajetoria exige distinguir
trés niveis de anadlise. O primeiro corresponde ao nivel
confessional, no qual os textos sagrados expressam a fé
das comunidades cristds e sua interpretacdo da agao

SLicenciado em Ciéncias da Religido no Centro Universitario
Internacional Uninter.

5Doutor em Ciéncias na Universidade do Estado do Rio de Janeiro
(UERJ).
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divina na histéria. O segundo corresponde ao nivel
documental, no qual esses mesmos textos sao
considerados testemunhos produzidos por comunidades
situadas em contextos concretos. O terceiro corresponde
ao nivel historiografico, no qual os eventos, personagens
e instituicoes sao examinados com base em fontes,
comparacao critica e didlogo com a producdo académica.
Essa distincao permite tratar a Biblia como fonte primaria
para a autocompreensdo cristd, sem transforma-la
automaticamente em comprovacao historica direta de
todos os acontecimentos narrados.

O objetivo geral consiste em analisar a trajetdria
historica do Cristianismo desde suas origens judaicas até
sua configuracdo contemporanea, considerando os
processos de formacao, expansao, diferenciacao, divisao e
permanéncia. A investigacao procura situar o surgimento
do Cristianismo no contexto do Judaismo do século I,
examinar sua expansao no Império Romano,
compreender sua separacdo gradual em relacdo as
comunidades judaicas, avaliar as divisOes institucionais
que marcaram sua histodria e discutir sua influéncia sobre
a cultura ocidental e sobre o mundo contemporaneo.

A pesquisa caracteriza-se como qualitativa,
bibliografica e documental. A dimensado bibliografica
apoia-se em estudos de historia do Cristianismo, teologia
historica, Judaismo do Segundo Templo e Cristianismo
primitivo. A dimensdao documental considera textos
biblicos, registros eclesiasticos, formulacoes conciliares e
documentos vinculados as tradi¢Oes cristas. A leitura das
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fontes biblicas segue critério historico-teologico. Os
textos sdao reconhecidos como Escritura pelas
comunidades cristds e, simultaneamente, como
documentos que preservam memoria, proclamacao,
liturgia, conflito e interpretacao.

A Biblia Sagrada, na traducao de Joao Ferreira de
Almeida, fornece a base textual da tradicdo crista
examinada neste trabalho. A obra de Justo L. Gonzalez
oferece uma sintese histérica da formacao e expansao do
Cristianismo. Roger Olson, Roberto L. Renner e Jaroslav
Pelikan contribuem para a analise do desenvolvimento
doutrinario. Carter Lindberg auxilia na compreensao da
Reforma Protestante. Donald Dayton permite situar
raizes do pentecostalismo. E. P. Sanders, Paula
Fredriksen, Wayne Meeks, James D. G. Dunn, Peter Brown
e Diarmaid MacCulloch ampliam o lastro historiografico
ao inserir Jesus, Paulo, as primeiras comunidades e a
cristianizacdo do mundo antigo em debates académicos
sobre Judaismo, Império Romano e formacdo
institucional. Rodney Stark e Philip Jenkins acrescentam a
essa base um eixo sociologico e demografico, voltado
respectivamente aos mecanismos de crescimento do
Cristianismo antigo e a recomposicdao geografica do
Cristianismo contemporaneo.

A hipotese orientadora afirma que a permanéncia
histérica do Cristianismo decorreu de sua capacidade de
conservar nucleos de identidade religiosa, ao mesmo
tempo em que reorganizou linguagem, instituicoes e
praticas diante de novos contextos. Essa permanéncia ndao
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resultou de estabilidade simples. Ela foi produzida por
conflitos, rupturas, reformas, adaptacdes e disputas
internas, e sera examinada também quanto a sua
capacidade de gerar mecanismos causais testaveis, e nao
apenas narrativa histoérica coerente.

2. ORIGENS DO CRISTIANISMO NO CONTEXTO DO
JUDAISMO DO SECULO I

O Cristianismo surgiu no século [ em um ambiente
marcado pelas tradi¢des religiosas, juridicas e simbdlicas
do Judaismo. Jesus de Nazaré, seus primeiros discipulos,
Paulo de Tarso e as comunidades iniciais pertenciam, em
diferentes graus, ao universo judaico. A interpretacao de
sua mensagem, de sua morte e da experiéncia pascal
ocorreu por meio de categorias herdadas da Escritura de
Israel, da expectativa escatologica, da esperanca
messianica e das praticas comunitarias judaicas.

O Judaismo do século I apresentava pluralidade
interna. Fariseus, saduceus, essénios, grupos
apocalipticos, movimentos populares e tendéncias
vinculadas a resisténcia contra Roma expressavam
formas distintas de compreender a Lei, o Templo, a
pureza, a ressurreicao, a autoridade sacerdotal e o futuro
de Israel. Gonzalez descreve esse cenario ao distinguir o
lugar social dos fariseus, associados a observancia da Lei
e a tradicdo oral, dos saduceus, vinculados a aristocracia
sacerdotal e ao culto do Templo. O mesmo autor também
menciona os zelotes e os essénios como expressoes de
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outras formas de expectativa religiosa e politica no
periodo (GONZALEZ, 2011a, p. 19-20).

A pesquisa contemporanea sobre o Jesus historico
refor¢a que a compreensao de Jesus exige inseri-lo nas
tensdes internas do Judaismo do Segundo Templo.
Sanders interpreta Jesus como figura judaica escatoldgica,
ligada a expectativa de restauracao de Israel e as
discussoes sobre o Templo, a Lei e ainclusao de pecadores
na comunidade do Reino (SANDERS, 1985). Fredriksen
também insiste que os primeiros seguidores de Jesus ndo
devem ser interpretados como fundadores imediatos de
uma religido separada, pois permaneceram ligados ao

universo judaico de praticas, simbolos e esperancas
(FREDRIKSEN, 2018).

2.1 EXPECTATIVA MESSIANICA

A expectativa messidnica no Judaismo do século I
ndao possuia forma unica. Havia expectativas régias,
sacerdotais, proféticas, apocalipticas e nacionais. Alguns
grupos esperavam a restauracao politica de Israel. Outros
aguardavam uma intervencdo divina de carater
escatologico. Em tradi¢des posteriores do Cristianismo,
passagens do Antigo Testamento foram lidas como
anuncios da vinda de Cristo, embora tais textos
possuissem sentidos préprios em seus contextos originais
judaicos.
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A tradigdo crista interpretou textos como Isaias
7.14, Isaias 9.6, Miqueias 5.2 e Zacarias 9.9 a luz da
identidade messidnica de Jesus. A leitura crista de Isaias
7.14 afirma que "uma virgem concebera, e dara a luz um
filho, e serd o seu nome Emanuel” (Is 7.14). Isaias 9.6 foi
recebido pela tradicdo crista como anuncio de uma figura
régia portadora de autoridade e paz (Is 9.6). Miqueias 5.2
foi associado a origem davidica e a cidade de Belém (Mq
5.2). Zacarias 9.9 foi reinterpretado cristologicamente a
partir da imagem do rei humilde que entra montado em
um jumento (Zc 9.9).

Essa leitura das Escrituras hebraicas tornou-se
parte da identidade crista. Do ponto de vista
historiografico, contudo, é necessario reconhecer que tais
interpretacdes pertencem ao processo pelo qual as
comunidades cristas releram Israel a partir da fé em Jesus
como Messias. O Antigo Testamento, para os cristaos,
tornou-se Escritura cristologicamente interpretada. Para
o Judaismo, esses mesmos textos continuaram inscritos
em outros horizontes de leitura.

2.2 MINISTERIO DE JESUS

Jesus de Nazaré nasceu e viveu em ambiente
judaico, provavelmente entre os anos 6 e 4 a.C., durante o
reinado de Herodes, o Grande. Seu ministério publico,
associado ao batismo recebido de Joao Batista, foi
marcado pelo anuncio do Reino de Deus, por praticas de
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ensino, por controvérsias religiosas e por a¢des que 0s
evangelhos apresentam como curas, exorcismos e sinais.
A andlise histérica deve formular essa afirmacao com
precisao. Os evangelhos testemunham que Jesus foi
reconhecido por seus seguidores como agente de cura e
libertacdo. A historiografia examina essas narrativas
como parte da memodria religiosa das primeiras
comunidades e como expressao da autoridade atribuida a
Jesus (SANDERS, 1993; FREDRIKSEN, 1999).

Segundo os relatos evangélicos, Jesus percorreu
regioes como Galileia, Samaria e Judeia, ensinando por
parabolas, reunindo discipulos e anunciando a
proximidade do Reino de Deus. Sua mensagem articulava
misericordia, perdao, justica, conversao e acolhimento de
marginalizados. Essa atuagdo o colocou em tensdao com
determinadas liderancas religiosas, sobretudo quando
suas a¢Oes eram percebidas como questionamento da
autoridade interpretativa da Lei ou da ordem vinculada
ao Templo.

A escolha dos Doze possui sentido simbolico. Ela
remete a restauracao de Israel e a memoéria das doze
tribos. Nesse ponto, a acao de Jesus ndo se compreende
adequadamente como rompimento imediato com o
Judaismo. Ela se insere no horizonte de renovacao de
Israel. Sanders argumenta que a acao de Jesus no Templo
deve ser compreendida como gesto simbdlico de alcance
escatologico, relacionado a expectativa de juizo e
restauracdo (SANDERS, 1985).
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As tensOes com liderancas religiosas aparecem nos
evangelhos em episédios como a controvérsia sobre o
sabado, o perdao dos pecados e a purificacdo do Templo.
Marcos 11.15-18 apresenta a acao de Jesus no recinto
sagrado como episddio que intensificou a oposicdao de
escribas e chefes dos sacerdotes (Mc 11.15-18). A
crucificacdo, executada sob autoridade romana, mostra
que o conflito adquiriu dimensao politica. A pena de cruz
era instrumento romano de punicdao publica, aplicada
especialmente a escravos, rebeldes e figuras percebidas
como ameaca a ordem imperial.

Para os primeiros cristaos, a morte de Jesus nao
significou o encerramento de sua missao. A experiéncia da
ressurreicao, proclamada pelas comunidades cristas,
tornou-se centro da fé pascal. Historiograficamente, é
possivel afirmar que os discipulos passaram a anunciar
que Deus havia ressuscitado Jesus e que essa proclamacao
reorganizou o grupo apos a crucificacao. Teologicamente,
a ressurreicdo foi compreendida como confirmacao da
identidade messianica de Jesus e como fundamento da
esperanca crista.

2.3 A REJEICAO DE JESUS POR SEGMENTOS DO JUDAISMO DO
SECULO I

A rejeicao de Jesus por parte de segmentos do
Judaismo do século I exige tratamento historico rigoroso.
As fontes cristas preservam conflitos entre Jesus e
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determinados grupos ou lideranc¢as, mas ndo autorizam a
transformacdao do povo judeu em agente coletivo de
rejeicdo. A responsabilidade histdrica pela execucao de
Jesus pertence ao poder romano, embora os evangelhos
descrevam a participacdo de setores das liderancas
judaicas de Jerusalém no processo que levou a sua
condenacao.

As tensdes narradas nos evangelhos envolvem
expectativa messianica, autoridade sobre a Lei, critica ao
Templo, disputa com chefes sacerdotais e risco politico
diante da ocupagdo romana. Mateus 12.14 apresenta
fariseus planejando matar Jesus ap6s uma controvérsia
religiosa (Mt 12.14). Marcos 11.17-18 associa a a¢ao de
Jesus no Templo a reacdo de escribas e chefes dos
sacerdotes, que buscavam ocasido para elimina-lo (Mc
11.17-18). Esses textos devem ser lidos como
testemunhos cristaos produzidos apds a morte de Jesus,
em contexto de conflitos entre comunidades cristas e
outros grupos judaicos.

A tradicdo cristd interpretou a cruz como sacrificio
redentor. A andlise histérica descreve esse dado como
interpretacdao produzida pelas primeiras comunidades
cristas a partir de sua fé na ressurreicao. A morte de Jesus
foi vista por muitos contemporaneos como fracasso
messianico, pois a crucificacdo parecia incompativel com
a expectativa de um libertador politico. Para seus
discipulos, entretanto, a cruz passou a ser compreendida
como cumprimento de um designio divino. Essa diferenca
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de interpretacao explica parte das tensdes entre os
primeiros cristaos e outros segmentos judaicos.

A formulacdo mais adequada evita qualquer
leitura antijudaica. A controvérsia cristologica nasceu
dentro do Judaismo e foi, em seu inicio, uma disputa
interna sobre Jesus, sua autoridade e sua identidade
messianica. A separagdo entre Cristianismo e Judaismo
ocorreu gradualmente, por meio de processos sociais,
liturgicos, juridicos e teoldgicos que se estenderam para
além da primeira geracio crista (DUNN, 1991;
FREDRIKSEN, 2018).

2.4 FORMACAO DAS PRIMEIRAS COMUNIDADES CRISTAS

Ap6és a morte de Jesus, seus seguidores
organizaram-se em comunidades que o reconheciam
como Messias ressuscitado. Atos dos Apdstolos apresenta
Pentecostes como momento de efusdo do Espirito Santo e
inicio da missao publica da Igreja (At 2). Do ponto de vista
da tradicdo cristd, Pentecostes marca a constituicao
espiritual da comunidade. Do ponto de vista
historiografico, Atos preserva a memoria de um grupo
que interpretou sua existéncia como continuidade da
missdo de Jesus sob acao do Espirito.

As primeiras comunidades eram compostas
sobretudo por judeus que confessavam Jesus como
Messias. Elas mantinham vinculos com o Templo e com
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praticas judaicas, ao mesmo tempo em que desenvolviam
formas proprias de reunido, oracao, ensino apostdlico e
celebracao da ceia. Atos 2.42-47 descreve a perseveranca
no ensino dos apdstolos, na comunhao, no partir do pao e
nas oracoes (At 2.42-47). Atos 4.32-35 apresenta a
partilha de bens como expressao de solidariedade
comunitaria (At 4.32-35).

A expansao para os gentios produziu uma das
mudangas mais decisivas da historia crista. A narrativa da
conversao de Cornélio, em Atos 10, e o Concilio de
Jerusalém, em Atos 15, indicam a tensao entre pertenca
ao povo de Israel, observancia da Lei mosaica e inclusdo
de ndo judeus. A decisdao de nao exigir circuncisao dos
gentios abriu caminho para uma comunidade religiosa
transétnica, fundada na fé em Cristo e ndo na plena adesao
ritual a Lei judaica (At 15.1-29).

Paulo de Tarso desempenhou papel decisivo nesse
processo. Suas cartas mostram uma reflexao teoldgica
voltada a comunidades urbanas compostas por judeus e
gentios. Meeks demonstra que as primeiras comunidades
paulinas se formaram em ambientes urbanos do
Mediterraneo oriental, articulando redes familiares,
domésticas, comerciais e associativas (MEEKS, 1983). O
Cristianismo primitivo cresceu em cidades, casas, oficinas
e redes de sociabilidade que favoreceram circulagao de
pessoas, cartas e liderancas.
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2.5 SEPARACAO GRADUAL ENTRE CRISTIANISMO E JUDAISMO

A separacao entre Cristianismo e Judaismo nao
ocorreu por decisdo Unica nem em data isolada. O
processo envolveu a missao aos gentios, a destruicao do
Templo de Jerusalém em 70 d.C., a reorganizacdo do
Judaismo rabinico, a formacdo de identidades cristas
gentilicas e as disputas sobre Lei, Escritura, messianidade
e autoridade comunitaria.

O Concilio de Jerusalém, narrado em Atos 15,
aparece como marco da inclusdo gentilica. A decisdo de
ndo impor a circuncisao aos convertidos gentios permitiu
que o0 movimento cristdo se expandisse sem exigir a
incorporacdao plena ao modo de vida judaico. Essa
abertura aumentou a presenca de ndo judeus nas
comunidades cristas e modificou o perfil sociocultural do
movimento.

O relato de Atos 15 apresenta esse episodio como
acordo estavel entre as liderancas de Jerusalém e a missao
paulina. Paulo, contudo, narra em Galatas 2 um confronto
direto com Pedro em Antioquia, motivado pela recusa
deste em manter mesa comum com gentios apos a
chegada de emissarios vinculados a Tiago. A comparagao
entre as duas fontes exp0e uma tensio que a
historiografia do século XIX ja havia identificado.
Ferdinand Christian Baur, fundador da Escola de
Tubingen, leu o episddio de Antioquia como evidéncia de
um conflito real entre uma facgdo petrina, proxima da

066



observancia judaica, e uma faccao paulina, voltada a
liberdade em relagado a Lei. Para Baur, Atos representaria
uma reconciliacdo literaria tardia entre essas correntes,
produzida por um autor interessado em atenuar
divergéncias que as cartas paulinas preservam de modo
mais direto.

A tese de Baur permanece util como adverténcia
metodoldgica contra a harmonizacdo automatica das
fontes, mas seu esquema dialético rigido nao resiste ao
escrutinio posterior. Poucos historiadores sustentam hoje
a hipotese de um conflito institucional continuo entre
duas facgdes organizadas nesses termos. Ha disputa
adicional sobre a cronologia relativa dos dois episédios,
pois parte da historiografia situa o incidente de Antioquia
antes do Concilio de Jerusalém, e outra parte o situa
depois, hipdtese que tornaria a atitude de Pedro uma
ruptura do préprio acordo firmado em Jerusalém. Dunn
revisita essa discussdo ao descrever a separagao entre
Judaismo e Cristianismo como processo assimétrico, no
qual episoddios de acordo convivem com episédios de
ruptura entre as mesmas liderancas (DUNN, 1991). A
tensdo entre Atos 15 e galatas 2, mostra que a inclusdo dos
gentios foi negociada de modo instavel, sujeita a recuos e
a conflitos pessoais que a narrativa lucana tende a
suavizar.

A destruicao do Templo de Jerusalém pelas tropas
romanas em 70 d.C. alterou profundamente o campo
religioso judaico. O Judaismo precisou reorganizar sua
vida cultual, interpretativa e comunitaria sem o centro
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sacrificial do Templo. O Cristianismo, por sua vez, passou
a desenvolver formas de culto centradas na memoéria de
Jesus, na ceia, no batismo, na pregacao e na expectativa
escatologica. A diferenciacao entre as duas tradi¢oes foi
agravada por conflitos comunitarios, por disputas sobre a
interpretacao das Escrituras e pela crescente presenca
gentilica nas igrejas.

Dunn utiliza a expressao "parting of the ways" para
descrever a separagdo progressiva entre Judaismo e
Cristianismo, embora a propria ideia de uma separacao
unica seja debatida pela historiografia (DUNN, 1991).
Fredriksen ressalta que os primeiros seguidores de Jesus
ainda pensavam dentro de categorias judaicas, de modo
que a identidade crista separada foi resultado de um
processo posterior (FREDRIKSEN, 2018). A separac¢ao
deve ser compreendida como diferenciacdao histoérica
gradual entre tradig6es que conservaram raizes comuns e
desenvolveram caminhos préprios.

3 A EXPANSAO DO CRISTIANISMO DURANTE O
IMPERIO ROMANO

A expansao do Cristianismo no Império Romano
resultou da combinacido entre missao, redes urbanas,
circulagio de pessoas, lingua comum, expectativa
religiosa e formas comunitarias de acolhimento. O
movimento comecgou vinculado a comunidades judaicas
da diaspora, mas alcancou progressivamente populacoes
gentilicas. A presenca de sinagogas em cidades do
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Mediterraneo ofereceu pontos iniciais de contato para a
pregacao cristd. A partir delas, a mensagem alcanc¢ou
pessoas de diferentes origens sociais e culturais.

A Pax Romana, a rede de estradas, a navegacao
mediterranea e o uso amplo do grego koiné favoreceram
a circulacdo de missionarios, cartas e ensinamentos.
Paulo de Tarso fundou comunidades em cidades como
Corinto, Efeso, Filipos, Tessal6nica e Roma. Essas cidades
funcionavam como centros econdmicos, administrativos e
culturais. A implantacdo wurbana permitiu que o
Cristianismo se difundisse por redes de casas, oficinas,
relacdes de patronagem e vinculos familiares.

A mensagem cristd oferecia pertencimento
comunitario, esperanca escatoldgica, cuidado dos pobres,
solidariedade entre membros e promessa de salvagao. Em
uma sociedade marcada por hierarquias rigidas,
escravidao, desigualdade juridica e instabilidade social, a
linguagem da fraternidade em Cristo criou um modelo
comunitario capaz de integrar pessoas de diferentes
posicoes. Essa integracao produzia uma nova forma de
identidade religiosa compartilhada, ainda que sem
eliminar as diferencas sociais existentes (MEEKS, 1983).

As perseguicdes nao foram continuas em todo o
império. Elas ocorreram de maneira desigual, variando
conforme regido, momento politico e atitude das
autoridades locais. Nero, apos o incéndio de Roma em 64
d.C., associou os cristaos a culpa pelo desastre e promoveu
puni¢cOes violentas. Gonzalez descreve esse episddio

069



como um dos primeiros momentos de repressao imperial
contra cristios em Roma (GONZALEZ, 2011a, p. 39-40).
No final do século III e inicio do século IV, a perseguicao
sob Diocleciano buscou restaurar a unidade religiosa e
politica do império por meio da pressio contra
comunidades cristas.

O século IV alterou a posicio publica do
Cristianismo. O reconhecimento legal pelo Edito de Mil4o,
em 313, e o favorecimento imperial apos Constantino
transformaram a relacdo entre Igreja e poder politico. A
tradicdo antes perseguida passou a ocupar posicao
institucional crescente. Posteriormente, com Teoddsio, o
Cristianismo niceno tornou-se religidao favorecida pelo
império. Brown interpreta esse periodo como parte da
formacdo da cristandade tardo-antiga, na qual bispos,
monges, imperadores, elites urbanas e populacoes locais
participaram da remodelacao religiosa do mundo
mediterraneo (BROWN, 2013).

A expansao crista articulou missao apostdlica,
redes urbanas, adaptacao cultural, conflitos religiosos,
reorganizacao institucional e apoio politico posterior.
Nenhum desses fatores, isoladamente, explica o resultado
observado entre os séculos I e IV,
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3.1 FATORES QUE CONTRIBUIRAM PARA A EXPANSAO

A rede viaria romana favoreceu deslocamentos
missionarios e comunicacdo entre comunidades.
Estradas, rotas maritimas e centros urbanos permitiam
que cartas circulassem e que pregadores se deslocassem
por grandes distancias. A mobilidade imperial beneficiou
comerciantes, soldados, funcionarios, migrantes e
missiondrios cristaos.

A lingua grega, amplamente usada no
Mediterraneo oriental, permitiu comunicacdo entre
populacdes de origens distintas. O Novo Testamento foi
escrito em grego koiné, o que facilitou sua recepcdo em
ambientes urbanos helenizados. A existéncia de
comunidades judaicas da didspora também contribuiu
para a difusdo inicial, pois oferecia espacos de debate
sobre Escritura, messianismo e promessa divina.

A vida comunitaria cristd criou uma forma de
pertenca que atraia convertidos. A partilha, o cuidado
com viuvas, pobres e enfermos, a reunidao em casas € a
expectativa de vida eterna compunham um universo
simbdlico e pratico capaz de dar coesdo aos grupos. O
Cristianismo apresentava uma identidade religiosa que
ultrapassava pertencimentos étnicos, embora
preservasse raizes judaicas. Essa combinacao favoreceu a
incorporacao de gentios.
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A missao paulina teve papel decisivo por formular
uma teologia de inclusao dos gentios centrada na fé em
Cristo. Paulo ndo aboliu a origem judaica da fé crista. Ele
reinterpretou a pertenca ao povo de Deus a partir de
Cristo, da promessa feita a Abraao e da acao do Espirito.
Essa formulagdo abriu caminho para comunidades nas
quais judeus e gentios podiam partilhar o mesmo espago
liturgico, ainda que as tensdes internas permanecessem.

3.2 FIGURAS CENTRAIS NA EXPANSAO

Paulo de Tarso foi uma das figuras mais influentes
da expansao crista. Suas viagens missionarias, suas cartas
e sua defesa da inclusdao dos gentios moldaram parte
decisiva da teologia crista nascente. As epistolas paulinas
mostram comunidades enfrentando conflitos sobre
alimento, circuncisdao, dons espirituais, autoridade
apostolica, ressurreicdo, moralidade sexual, vida
comunitaria e relacdo com a Lei.

Pedro aparece na tradicao cristd como lideranca
apostélica ligada a comunidade de Jerusalém e,
posteriormente, a memoria da Igreja de Roma. Joao
representa outra vertente de tradicdo apostolica,
associada a escritos que exerceram grande influéncia
teoldgica sobre a compreensao cristd de Cristo, da vida
eterna, do amor e da comunhao.
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O periodo apostoélico foi marcado por pluralidade
interna. Havia comunidades mais vinculadas ao Judaismo,
comunidades majoritariamente gentilicas, liderancas
itinerantes, profetas, mestres, presbiteros, diaconos e
bispos em formacao. A institucionalizagao crista resultou
da necessidade de preservar ensino, organizar culto,
cuidar de conflitos e estabelecer critérios de autoridade.
Pelikan mostra que o desenvolvimento doutrindrio
cristdo ocorreu em didlogo com liturgia, controvérsia e
necessidade de definicao da fé diante de interpretacoes
concorrentes (PELIKAN, 1971).

3.3 DESAFIOS E PERSEGUICOES

Os primeiros cristdos enfrentaram desconfianga
social, conflitos religiosos e, em determinados periodos,
perseguicdo politica. A recusa de participar de cultos
imperiais e praticas religiosas publicas podia ser
interpretada como ameaca a ordem civica. O problema
romano ndo era apenas a crenca privada dos cristaos. A
religido fazia parte da vida publica, da lealdade politica e
da estabilidade da cidade.

A perseguicdo de Nero, apos o incéndio de Roma,
tornou-se simbolo da vulnerabilidade crista diante do
poder imperial. Gonzalez relata que cristaos foram
acusados pelo incéndio e submetidos a punicdes violentas
(GONZALEZ, 2011a, p. 39-40). A perseguicio de
Diocleciano, por sua vez, procurou atingir estruturas
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comunitarias por meio da destruicao de igrejas, confisco
de livros e exigéncia de sacrificios aos deuses.

O martirio adquiriu lugar simbdlico na memoria
cristd. A morte dos martires era interpretada como
testemunho de fidelidade a Cristo, participacdo nos
sofrimentos de Jesus e sinal de esperanca escatoldgica.
Essa memoria fortaleceu a identidade comunitaria e
contribuiu para a coesdao das igrejas. A perseguicao
também obrigou as comunidades a refletir sobre
disciplina, reconciliagdo dos que haviam negado a fé,
autoridade episcopal e critérios de pertenca.

3.4 0O MODELO CAUSAL DE RODNEY STARK E O TESTE DA
HIPOTESE ORIENTADORA

Os fatores descritos nas se¢des anteriores
explicam a expansao cristd em termos de missao, redes
urbanas e adaptacao cultural, mas permanecem em nivel
narrativo. Rodney Stark propés um modelo socioldgico
que converte essa narrativa em mecanismos comparaveis
a outros processos de crescimento religioso. Segundo
Stark, o Cristianismo cresceu, entre o ano 40 e o ano 300,
a uma taxa aproximada de 40% por década, ritmo
comparavel ao crescimento do mormonismo ao longo do
século XX, suficiente para levar uma base inicial de
seguidores, reduzida no primeiro século, a uma populacao
estimada entre cinco e sete milhdes de pessoas as
vésperas da conversao de Constantino (STARK, 1996).
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Stark atribui parte desse crescimento a vantagem
comparativa das comunidades cristas durante epidemias.
Na Peste Antonina, por volta de 165 d.C., e na Praga de
Cipriano, no terceiro século, o cuidado mutuo entre
cristdos, incluindo a assisténcia prestada a vizinhos
pagaos, produziu taxas de sobrevivéncia superiores as de
populacdes que abandonavam os prdprios doentes. Essa
pratica elevou a reputacao das comunidades cristas e
favoreceu conversdes por gratiddo e por observacao
direta (STARK, 1996). Stark atribui peso semelhante a
posicao das mulheres nas comunidades cristas. A recusa
crista ao infanticidio e ao aborto, praticas correntes na
sociedade greco-romana e associadas a um desequilibrio
demografico favoravel aos homens na populagao paga,
produziu maior propor¢ao de mulheres entre os cristaos,
taxas de fecundidade mais altas e conversdes adicionais
por meio de casamentos mistos (STARK, 1996).

Esse modelo confere precisdo a hipotese
orientadora deste artigo. A adaptacao institucional
produziu comportamento social mensuravel, com efeito
demografico e epidemioldgico observavel, ao lado da
formulacao teoldgica sobre caridade e comunhdo ja
discutida nas secoes anteriores. O modelo de Stark
especifica o mecanismo por meio do qual a coesao
comunitdria descrita por Gonzalez, Meeks e Brown se
traduziu, em determinados contextos, em crescimento
populacional efetivo.

O modelo, contudo, exige qualificacdo. As
estimativas quantitativas de Stark dependem de
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extrapolagdo a partir de poucos numeros seguros, e a
demografia histérica da Antiguidade dificilmente
sustenta esse grau de precisdo. A analogia com o
crescimento mormon contemporaneo  pressupoe
condicoes de registro civil e de mobilidade que a
Antiguidade Tardia ndao reproduz de modo direto. A
explicacdo epidemiolégica, além disso, cobre apenas dois
episodios bem documentados e deixa parcialmente em
aberto porque outras religides de salvacdao do
Mediterraneo antigo, também providas de praticas de
solidariedade comunitaria, ndo alcancaram crescimento
comparavel. O modelo de Stark deve ser incorporado,
portanto, como delimitacdao parcial do mecanismo de
crescimento, subordinada a analise histérica e teoldgica
sobre doutrina, autoridade e institucionalizacao
desenvolvida ao longo deste artigo.

4. DIVISOES E REFORMAS NO CRISTIANISMO

A histoéria cristd foi marcada por processos de
diferenciacdo interna. Esses processos envolveram
doutrina, lingua, politica, liturgia, autoridade e cultura. O
Grande Cisma de 1054 e a Reforma Protestante do século
XVI representam dois momentos decisivos dessa
fragmentacao institucional, embora ambos tenham sido
precedidos por tensdes acumuladas ao longo de séculos.

O Grande Cisma formalizou a separacao entre a
Igreja de Roma e a Igreja de Constantinopla. A ruptura
resultou de disputas sobre autoridade papal, diferencas
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culturais entre Oriente grego e Ocidente latino,
divergéncias litargicas e controvérsias doutrindrias.
Olson afirma que a tensao entre Oriente e Ocidente
cresceu ao longo de séculos até culminar em
excomunhoes mutuas entre representantes de Roma e
Constantinopla (OLSON, 2001, p. 204).

A controvérsia do Filioque teve papel decisivo
nesse processo. A tradicao latina afirmou que o Espirito
Santo procede do Pai e do Filho. A tradigdao oriental
preservou a formulacdo segundo a qual o Espirito
procede do Pai. A diferenca nao era simples detalhe
verbal. Ela envolvia concepg¢oes distintas sobre a
Trindade, a fonte da divindade e a autoridade para alterar
o Credo. Renner observa que, no Oriente, Deus Pai era
compreendido como fonte da divindade, enquanto no

Ocidente se afirmava a procedéncia do Espirito também
do Filho (RENNER, 2015, p. 105).

As diferencas politicas aprofundaram a distancia.
O Ocidente desenvolveu estruturas ligadas ao papado, ao
latim e ao sistema feudal. O Oriente manteve relacao mais
estreita com a tradicao bizantina, com a lingua grega e
com a figura imperial. A ruptura de 1054 consolidou dois
grandes ramos do Cristianismo, a Igreja Catélica Romana
e as Igrejas Ortodoxas Orientais, cada qual com liturgia,
organizacao e autocompreensao proprias.

A Reforma Protestante do século XVI reconfigurou
a cristandade ocidental, processo que Gonzalez situa
como abertura de um novo periodo da historia crist3,
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marcado pelo fim da unidade institucional latina no
Ocidente e pela multiplicacao de tradi¢oes confessionais
(GONZALEZ, 2011b). Martinho Lutero contestou a venda
de indulgéncias, a autoridade eclesiastica sobre a salvacdo
e praticas que considerava incompativeis com o
evangelho. Lindberg observa que a critica as indulgéncias
estava no centro da reacao inicial de Lutero, pois ele as
interpretava como corrup¢ao da fé crista e exploracao do
povo (LINDBERG, 2017, p. 47).

A doutrina da justificacdo pela fé tornou-se eixo da
Reforma luterana. A traducao da Biblia para o alemao
fortaleceu o acesso dos fiéis ao texto sagrado e contribuiu
para a formacao de uma cultura religiosa vinculada a
leitura. Outras tradicoes protestantes desenvolveram
énfases proprias. O calvinismo acentuou soberania divina,
disciplina comunitaria e organizacdo reformada. O
anglicanismo emergiu de processo politico e eclesiastico
inglés. O metodismo, posterior, valorizou santificacao,
piedade pratica e renovacao espiritual.

A Reforma alterou a relacdo entre Escritura,
tradicdo, autoridade e consciéncia. Ela também produziu
efeitos politicos, educacionais e culturais. A fragmentacao
protestante favoreceu pluralidade confessional, mas
também gerou guerras religiosas, disputas territoriais e
conflitos sobre disciplina social. O Cristianismo ocidental
passou a existir em campo confessional dividido, no qual
catdlicos, luteranos, reformados, anglicanos e outros
grupos disputavam interpretacdo, legitimidade e
influéncia publica.
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5. OIMPACTO DO CRISTIANISMO NA CULTURA E NA
SOCIEDADE OCIDENTAL

O Cristianismo exerceu influéncia extensa sobre a
cultura ocidental. Essa influéncia manifesta-se na arte, na
musica, na literatura, na educacao, na assisténcia social,
na formacao de instituicoes e em concepc¢oes éticas sobre
pessoa, caridade, pecado, salvacdo, justica e dignidade. A
analise histdérica precisa reconhecer também as
ambivaléncias desse legado, pois tradicdes cristas
sustentaram tanto praticas de cuidado quanto formas de
coercao.

A arte ocidental foi marcada por temas cristaos.
Michelangelo, Giotto, Fra Angelico, Rembrandt e outros
artistas produziram obras inspiradas em narrativas
biblicas, santos, cenas liturgicas e visdes teoldgicas do
corpo, da queda, da redencao e da gloria. A mausica
liturgica e devocional também recebeu forte impulso
cristdo. Johann Sebastian Bach, por exemplo, compo0s
obras vinculadas a tradicdo luterana e a leitura teoldgica
da Escritura.

Na literatura, Dante Alighieri elaborou em A divina
comédia uma sintese poética de cosmologia medieval,
moral crist3, politica, escatologia e imaginagao teolégica.
A obra mostra como o Cristianismo estruturou modos de
pensar culpa, punicao, purificacdo, beatitude e ordem
universal. A presenca cristd na literatura posterior
também aparece em autores como John Milton, Fiodor
Dostoiévski, T. S. Eliot e muitos outros.
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O Cristianismo contribuiu para praticas de
assisténcia a pobres, doentes, 6rfaos e marginalizados.
Hospitais, mosteiros, escolas e obras de caridade
nasceram em contextos nos quais a fé cristd fornecia
motivacao ética para o cuidado. A crenca de que todo ser
humano € criado a imagem de Deus alimentou discursos
sobre dignidade humana. Em diferentes momentos,
grupos  cristdos participaram de  movimentos
abolicionistas, acoes educacionais e defesa de populacoes
vulneraveis.

A mesma tradicdo também esteve envolvida em
processos de violéncia, exclusdo e dominacao. Cruzadas,
Inquisicao, perseguicdes contra dissidentes, antijudaismo
cristdo, legitimacdes religiosas da escravidao,
participacdo em projetos coloniais e censura intelectual
fazem parte da historia cristd. Reconhecer esses fatos
impede uma leitura apologética simplificada, sem apagar
as contribuicdes culturais e sociais da mesma tradicao.
MacCulloch interpreta a histéria cristd como tradicao
marcada por disputas permanentes sobre verdade,
autoridade, poder e memoria (MACCULLOCH, 2009).

A relacdo entre Cristianismo e direitos humanos
exige formulacdo cuidadosa. Principios cristaos de
dignidade, caridade e igualdade diante de Deus
influenciaram debates morais do Ocidente. Ao mesmo
tempo, a linguagem moderna dos direitos humanos
também depende de processos juridicos, filoséficos e
politicos vinculados ao Iluminismo, as revolucoes
modernas, as lutas sociais e a critica das proprias
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instituicoes religiosas. O Cristianismo foi uma das
matrizes desse processo, ao lado de outras tradicoes
intelectuais e politicas que também moldaram a
linguagem contemporanea da dignidade humana.

6. O CRISTIANISMO NO MUNDO CONTEMPORANEO

No mundo contemporaneo, o Cristianismo
permanece como uma das maiores tradi¢coes religiosas
globais. Sua presenga manifesta-se em igrejas,
universidades, hospitais, organizacdes humanitarias,
movimentos sociais, missoes, redes midiaticas, debates
publicos e praticas devocionais. Essa presenca ocorre em
cendrio marcado por secularizacao, pluralismo religioso,
globalizacdo, expansdo pentecostal, disputas éticas e
mudanca das formas de autoridade.

A secularizacdo nao produziu desaparecimento
simples da religidao. Em muitos contextos europeus, houve
reducdo de frequéncia eclesial e perda de autoridade
publica das igrejas. Em regides da Africa, América Latina
e Asia, houve crescimento de movimentos evangélicos,
pentecostais e  carismaticos. 0 Cristianismo
contemporaneo deslocou seu centro demografico para o
Sul Global, com forte presenca em paises africanos, latino-
americanos e asidticos. Jenkins descreve esse
deslocamento como mudanca geografica e cultural do
eixo cristao, estimando que por volta de 2050 apenas um
quinto dos cristdos do mundo sera constituido por
pessoas brancas de origem europeia ou norte-americana,
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proporgao que também desloca a producgao teologica, a
liturgia e a linguagem devocional para fora do eixo que
historicamente concentrou a autoridade doutrinaria
ocidental (JENKINS, 2002).

O pentecostalismo representa uma das
transformacgdes cristds mais expressivas dos séculos XX e
XXI. Dayton mostra que suas raizes teologicas estdo
ligadas a tradi¢des de santidade, cura divina, expectativa
escatologica e experiéncia do Espirito (DAYTON, 2018). A
expansdao pentecostal reconfigurou praticas de culto,
linguagem missiondria, presenca politica, musica
religiosa e formas de autoridade pastoral.

O didlogo interreligioso tornou-se pauta
recorrente em contextos marcados por pluralidade
cultural e conflitos identitarios. Igrejas cristas passaram a
desenvolver iniciativas de cooperacdo com outras
tradi¢oes religiosas em temas como paz, justica social,
defesa de migrantes, direitos humanos e cuidado
ambiental. Esse didlogo nado elimina divergéncias
doutrindrias, mas cria espacos de convivéncia e acao
comum.

O Cristianismo também enfrenta tensoes internas.
Questodes sobre sexualidade, género, bioética, ecologia,
pobreza, racismo, colonialismo, violéncia religiosa e
autoridade biblica dividem comunidades e
denominagoes. A tecnologia digital alterou formas de
culto, evangelizacdo, ensino e pertencimento. Redes
sociais ampliaram a circulagdo de mensagens religiosas,
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mas também intensificaram polarizacdo, simplificacao
doutrinaria e disputas por visibilidade.

A permanéncia cristd no século XXI depende de sua
capacidade de responder a mudancas culturais sem
perder critérios internos de identidade. Essa resposta
varia entre tradi¢des. Algumas enfatizam continuidade
doutrindria e litargica. Outras privilegiam adaptagao
pastoral e linguagem contemporanea. Outras ainda
articulam critica social, justica publica e espiritualidade
comunitaria. A pluralidade crista contemporanea resulta
da longa histéria de diferenciagdes iniciadas nos
primeiros séculos.

7. CONSIDERACOES FINAIS

A trajetoria histdrica do Cristianismo revela uma
tradicdo formada por continuidade, conflito e
reorganizacao. Suas origens encontram-se no Judaismo
do século I, em meio a expectativas messianicas,
dominacdo romana, diversidade religiosa judaica e
esperanca escatologica. A fé em Jesus como Messias
ressuscitado reorganizou seus primeiros seguidores e
deu origem a comunidades que preservaram vinculos
judaicos, ao mesmo tempo em que desenvolveram
praticas proprias de culto, ensino e missao. A tensao entre
o relato de Atos 15 e o testemunho paulino de galatas 2,
mostra que essa preservacao de vinculos judaicos
conviveu, desde cedo, com conflitos concretos entre
liderancgas sobre os termos da inclusao gentilica.
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A expansdo no Império Romano resultou de
fatores missiondrios, sociais, linguisticos e politicos.
Redes urbanas, mobilidade imperial, comunidades
domésticas e inclusio de gentios permitiram que o
Cristianismo se transformasse em religido transregional.
O modelo socioldgico de Stark especifica parte desse
processo ao associar o crescimento cristao a mecanismos
de solidariedade epidemiologica e a vantagens
demograficas ligadas a posicdo das mulheres nas
comunidades, sem que tais mecanismos dispensem a
analise histdrica sobre doutrina e institucionalizacdo. A
posterior aproximacdo com o poder imperial modificou a
condicdo histérica do movimento, deslocando-o da
marginalidade para a institucionalidade.

As divisOes internas demonstram que a unidade
cristd sempre foi atravessada por disputas de doutrina e
autoridade. O Grande Cisma consolidou diferencas entre
Oriente e Ocidente. A Reforma Protestante fragmentou a
cristandade ocidental e alterou a relacdo entre Escritura,
tradicao, Igreja e consciéncia. Esses processos mostram a
capacidade crista de gerar novas formas institucionais e
teologicas em meio a crises.

O impacto cultural do Cristianismo no Ocidente foi
extenso e ambivalente. A tradi¢cao crista contribuiu para
arte, musica, literatura, educacdo, assisténcia social e
discursos sobre dignidade humana. Também participou
de episodios de coercao, exclusao e violéncia. Uma analise
historicamente responsavel precisa conservar essa
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tensao, pois a tradi¢cao crista atuou em contextos reais de
poder, disputa e conflito.

No contexto contemporaneo, o Cristianismo
permanece plural e global, com centro demografico
deslocado para o Sul Global. Secularizagao,
pentecostalismo, didlogo inter-religioso, transformacgao
digital e debates éticos desafiam suas institui¢cdes e suas
linguagens. Essa permanéncia resulta de sucessivas
reelaboragdbes de memodria, doutrina e pratica
comunitaria, reelaboracdes que este artigo procurou
examinar tanto pela via da narrativa histdrica quanto pela
via dos mecanismos causais propostos pela sociologia da
religido. A historia cristd, lida com rigor metodologico,
permite compreender como uma tradicdo nascida no
interior do Judaismo do século I se tornou uma das
principais matrizes religiosas, culturais e institucionais
do mundo contemporaneo.

Declaracdo de uso de ferramentas de inteligéncia
artificial generativa: Ferramentas de inteligéncia artificial
generativa foram utilizadas como apoio a revisdo
linguistica, a reorganizacdo argumentativa e a
padronizacdao formal do manuscrito. A conferéncia das
fontes, a decisao final sobre as citagdes, a incorporacao
critica das alteracdes e aresponsabilidade académica pelo
conteudo pertencem aos autores.
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4. PRINCIPAIS IMPACTOS DA INFLUENCIA DAS RELIGIOES
CRISTAS NA TOMADA DE DECISOES NA POLITICA
BRASILEIRA DA ULTIMA DECADA

Carlos Roberto Silva”

Cicero Manoel Bezerra8

1. INTRODUCAO

Ao longo da historia, a religido exerceu influéncia
significativa sobre a organizagao politica e sobre a tomada
de decisoes coletivas. Em diferentes civilizacoes,
governantes recorreram a sacerdotes, profetas,
intérpretes sagrados e autoridades religiosas antes de
decisdes consideradas estratégicas. No contexto biblico
do Antigo Testamento, por exemplo, reis como Saul, Davi
e Salomao aparecem associados a consultas, adverténcias
e interpretagdes religiosas que orientavam agoes
politicas, militares e sociais. Essa relagao historica entre
religido e poder, embora assuma formas distintas em cada
época, permanece relevante para compreender o modo
como crencas, valores e instituicoes religiosas continuam
a participar do debate publico contemporaneo.

Considerando esse contexto e sua atualizacdo no
cenario brasileiro recente, este trabalho tem como tema

7 Bacharel em Teologia Biblica Interconfessional pelo Centro
Universitario Internacional Uninter.

8 Doutor em teologia — PUC Rio. Professor e coordenador da area de
Humanidades no Centro Universitario Internacional Uninter.
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os principais impactos da influéncia das religides cristas
na tomada de decisdes na politica brasileira na ultima
década. A pesquisa problematiza de que modo essa
influéncia se manifesta em um Estado laico e quais efeitos
produz sobre o debate publico, a formulacao de politicas
publicas e a representacao politica. A presenca crescente
de liderancas religiosas, a ampliacdo de bancadas
tematicas e o acirramento das polariza¢des reforcam a
necessidade de compreender o alcance dessa atuacao e
seus limites democraticos.

Do ponto de vista metodoldgico, a pesquisa
caracteriza-se como bibliografica e documental, de
abordagem  qualitativa, privilegiando literatura
académica, documentos publicos, legislacdo, dados
institucionais e estudos das areas de Ciéncias da Religiao,
Sociologia da Religido, Ciéncia Politica e Direito
Constitucional. Foram consideradas fontes que discutem
a relacdo entre religido e politica no Brasil, a atuacao de
bancadas confessionais, a laicidade estatal, o pluralismo
religioso e os efeitos da mobilizagao crista sobre a agenda
publica. O recorte temporal concentra-se na ultima
década, sem desconsiderar processos histdricos
anteriores que explicam a consolidacdo de atores
religiosos no campo politico brasileiro.

Foram priorizadas referéncias académicas, como
Dantas (2011), Machado (2006), Mariano (2011), Burity
(2018), Oro (2003), Lacerda (2019), Prandi e Santos
(2017), Sousa (2020), além de estudos recentes sobre
bancada  evangélica, pentecostalismo, laicidade,
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nacionalismo religioso e representacao parlamentar. Essa
base permite examinar tanto a legitimidade democratica
da participacdo religiosa no espaco publico quanto os
riscos decorrentes da confessionalizacao da politica, da
instrumentalizacdo eleitoral da fé e da tensdo entre
liberdade religiosa, direitos fundamentais e pluralismo
democratico.

2. RELIGIAO CRISTA, PODER POLITICO E SOCIEDADE
BRASILEIRA

Para a compreensiao do tema proposto, torna-se
necessario articular conceitos, contextualizacdo histérica
e analise critica do periodo investigado. A revisao
bibliografica considera diferentes perspectivas sobre a
presenca das religides cristds na politica brasileira,
incluindo contribuicbes académicas, jornalisticas,
teoldgicas e institucionais. Essa diversidade de fontes
permite examinar o fendmeno tanto em sua dimensao
histérica quanto em suas atualizacdes no debate publico
recente.

A pluralidade de interpretacoes fortalece a analise,
pois evidencia que a relacao entre cristianismo e politica
nao pode ser compreendida de modo homogéneo. A
literatura especializada indica que a presenca evangélica
no campo politico brasileiro resulta de processos
histéricos de expansdo pentecostal, reorganizacdo do
mercado religioso, profissionalizacdo eleitoral de
liderancas confessionais e construcao de redes
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institucionais de representacio (MACHADO, 2006;
MARIANO, 2011; DANTAS, 2011). Ao mesmo tempo,
autores como Burity (2018) e Lacerda (2019) mostram
que essa presenca nao pode ser reduzida a uma simples
oposicdo entre religido e democracia, pois envolve
disputas por reconhecimento, formulacao de agendas
morais, ocupacdao de espacos publicos e negociacao
permanente com partidos, governos e instituicoes.

No cenario brasileiro, marcado por frentes
parlamentares, grupos de pressao e disputas morais no
espaco publico, a participacao religiosa deve ser analisada
a luz do principio constitucional da laicidade. A laicidade
brasileira nao elimina a presenca publica das religides,
mas exige que decisOes estatais sejam justificadas por
raz0es publicas, compativeis com a igualdade de
cidadania, a liberdade de consciéncia e o pluralismo.
Nesse sentido, a atuacdo de atores cristdos na politica é
legitima quando se apresenta como participagdo
democratica; torna-se problematica, porém, quando
busca converter convicgdes confessionais particulares em
normas obrigatdrias para toda a sociedade sem mediagao
constitucional, técnica e deliberativa (ORO, 2003;
BURITY, 2018; SOUSA, 2020).

2.1 ARELIGIAO CRISTA

O cristianismo, compreendido como uma das
grandes tradicdes religiosas abraamicas, tem sua
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centralidade na pessoa de Jesus Cristo e em sua
interpretacdo como cumprimento das promessas
messianicas presentes nas Escrituras. Na tradicao crist3,
textos do Antigo e do Novo Testamento sdo lidos de modo
articulado, evidenciando a compreensao de que a
mensagem crista se desenvolve a partir da revelagao
divina, da promessa messidnica e da missdo salvifica
atribuida a Cristo.

Considerado uma das maiores religioes do mundo,
o cristianismo estrutura-se em torno de doutrinas como a
fé em Cristo, a salvacao pela graca, a ressurreicdo e a
esperanca da vida eterna. Seus ensinamentos difundiram-
se a partir do século I, inicialmente no contexto da
Palestina, e se expandiram por diferentes regioes por
meio da agdo missionaria de seus seguidores. Conforme
Bezerra (2017), a proposta cristd diferencia-se de
modelos autoritarios de poder ao enfatizar a formacao de
discipulos, a redencao da humanidade e o cuidado com os
vulneraveis.

Ao longo de sua trajetoria histérica, o cristianismo
desdobrou-se em diferentes tradi¢oes, entre as quais se
destacam o catolicismo e o protestantismo, ambas com
forte presenca no cendrio brasileiro. A mensagem crista
difundiu-se pelo mundo anunciando esperanca, perdao,
transformacdo de vida e compromisso ético com o
proximo. No livro de Atos, especialmente no capitulo 2,
observa-se o crescimento inicial da comunidade crista em
meio a limitacdes sociais, politicas e geograficas. Esse
crescimento alcan¢ou diferentes segmentos da sociedade,
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incluindo autoridades religiosas, liderangas politicas e
cidaddos do Império Romano. A medida que o
cristianismo se expandia, passou a despertar a atenc¢ao
das instancias de poder, sendo inicialmente percebido
como uma vertente do judaismo e, posteriormente, como
movimento religioso préprio, o que intensificou
perseguicoes e evidenciou, desde cedo, tensdes entre
religido, sociedade e Estado.

As tradigbes cristds também se orientam por
temas como a imitagao de Cristo, conforme expresso pelo
apostolo Paulo na Primeira Carta aos Corintios: “Sede
meus imitadores, como também eu sou de Cristo” (1Co
11,1). Essa perspectiva conduz o cristao a reflexao sobre
0os ensinamentos e as praticas de Jesus narradas nos
Evangelhos e retomadas nas epistolas. Ao afirmar “Dai a
César o que € de César e a Deus o que € de Deus”, Jesus
delimitou uma relacdo de responsabilidade entre fé, vida
publica e autoridade politica. Mesmo diante de situacdes
de confronto, ndo instrumentalizou sua influéncia para
beneficio proprio; ao contrario, apresentou uma ética de
respeito, justica e discernimento. Episodios como o
pagamento do tributo e o julgamento da mulher acusada
de adultério indicam uma postura que combina fidelidade
religiosa, critica a hipocrisia e cuidado com a dignidade
humana.
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2.2 A RELIGIAO CRISTA NO BRASIL

A influéncia religiosa na formacao histérica do
Brasil também pode ser compreendida a partir da
articulacao entre colonizagao, catequizacao e disputas
politicas, aspecto discutido por Lasmar (2019) ao
relacionar a atuacao jesuitica e a posterior consolidacao
de grupos religiosos no cenario politico nacional.

Na historia do cristianismo no Brasil, a questao da
escraviddao ocupa lugar central e exige analise critica.
Embora a escraviddao apareca em contextos biblicos
antigos, ela nao corresponde ao nucleo ético da
mensagem de Cristo, marcada pelo amor ao proximo, pela
dignidade humana e pelo cuidado com os vulneraveis. No
Brasil colonial, entretanto, a Igreja Catdlica, entao
predominante e vinculada a acordos de subordinagao ao
Estado portugués, participou de processos de
catequizacao e organizacdao social que, muitas vezes,
coexistiram com praticas de dominacao, exploracao e
escravizacao. Povos indigenas e, posteriormente,
africanos trazidos em condicdes desumanas foram
submetidos a estruturas coloniais que articularam
interesses econOmicos, politicos e religiosos. Nesse
contexto, argumentos teologicos e filosoficos, inclusive
associados a leituras de Santo Agostinho e Sdo Tomas de
Aquino, foram mobilizados para justificar praticas de
coer¢ao, como a chamada “guerra justa”.
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Para os colonizadores, as terras ocupadas pelos
povos originarios foram tratadas como espacos
disponiveis a apropriacao, desconsiderando os direitos,
as culturas e os modos de vida das populagdes nativas. A
influéncia religiosa nas decisdes politicas relacionadas a
colonizacdo e a escraviddo contribuiu, direta ou
indiretamente, para  retardar processos de
reconhecimento da dignidade e da liberdade desses
grupos. Ainda que nao se pretenda julgar o passado de
forma anacronica, é necessario reconhecer que houve
distanciamento entre praticas histéricas de instituicoes
cristds e os ensinamentos de Cristo sobre amor, justica e
respeito ao préoximo. Por isso, além da responsabilidade
do Estado, também se pode falar em responsabilidade
historica de setores da igreja crist3, seja por acao, omissao
ou conivéncia diante de estruturas de desigualdade.

A configuracdo religiosa brasileira revela
simultaneamente permanéncia cristd majoritaria e
crescente  diversificagdo institucional. O Censo
Demografico de 2010 registrou a continuidade do
catolicismo como maior grupo religioso, ao mesmo tempo
em que evidenciou a expansao evangélica, especialmente
pentecostal e neopentecostal, tendéncia amplamente
discutida pela sociologia da religidao no Brasil (MARIANO,
2011; PRANDI; SANTOS, 2017). Essa recomposicao do
campo religioso ajuda a explicar a ampliacao da presenca
crista organizada na arena eleitoral, nas midias, nas redes
comunitarias e nos espacgos legislativos, sem que isso
autorize tratar os cristios como bloco politico
homogéneo.
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2.3 ARELIGIAO CRISTA NO BRASIL E O CENARIO POLITICO
NOS ULTIMOS DEZ ANOS

Nas ultimas décadas, a influéncia crista no cenario
politico brasileiro ampliou-se sobretudo por meio da
institucionalizacdo de frentes parlamentares, da presenca
de liderangas religiosas na midia, da mobilizacao eleitoral
em comunidades locais e da articulacdo entre igrejas,
partidos e organizagoes da sociedade civil. Estudos sobre
a bancada evangélica indicam crescimento numérico e
maior capacidade de coordenacdo desde a
redemocratizacdao, especialmente em torno de pautas
relacionadas a familia, sexualidade, educacao, seguranca
publica, liberdade religiosa e costumes (DANTAS, 2011;
MACHADO, 2006; SOUSA, 2020; BISSIATI; MARTINS,
2022). Essa atuac¢ao ocorre em um campo politico plural
e disputado, no qual identidades religiosas sao
mobilizadas de modos diversos, por vezes convergentes e
por vezes contraditorias.

A intensificacdo da presenca religiosa na politica
brasileira deve ser compreendida em articulagdo com
crises de representacao, transformacoes partidarias,
disputas morais e mudancas no campo religioso. A
literatura aponta que liderancas pentecostais e
neopentecostais passaram a desenvolver estratégias
eleitorais mais profissionalizadas, articulando capital
religioso, redes comunitarias, presenca mididtica e
capacidade de recomendacao de voto (MACHADO, 2006;
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MARIANO, 2011; DANTAS, 2011). Nessa dinamica, a
identidade crista funciona tanto como recurso simbdlico
de legitimidade quanto como mecanismo de agregacao
eleitoral, embora seus efeitos variem conforme
denominacao, regido, classe social, género, engajamento
comunitario e posicionamento politico dos fiéis.

O comportamento eleitoral de cristaos no Brasil,
contudo, nao pode ser explicado por determinismo
religioso. Pesquisas em sociologia da religidao e ciéncia
politica indicam que pertencimento confessional,
frequéncia religiosa, orientagdo pastoral, renda,
escolaridade, género, territorio, vinculos partidarios e
percepcao sobre temas morais interagem de modo
complexo na formagao do voto (MACHADO, 2006;
PRANDI; SANTOS, 2017; LACERDA, 2019). Por isso,
embora discursos religiosos possam influenciar
expectativas politicas, eles nao produzem adesao
automatica nem anulam a pluralidade interna existente
entre catdlicos, evangélicos historicos, pentecostais,
neopentecostais e cristaos sem participacao institucional
regular.

A mobilizagdao politica de liderancgas cristas
também se relaciona a disputa por autoridade moral no
espaco publico. Em campanhas eleitorais, temas como
aborto, drogas, educacdao sexual, liberdade religiosa,
familia e direitos de minorias frequentemente sao
apresentados como marcadores de identidade e
pertencimento. A literatura académica observa que tais
temas podem fortalecer vinculos entre representantes e
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bases religiosas, mas também podem simplificar debates
complexos, produzir moralizacdo da politica e reduzir
controvérsias publicas a antagonismos confessionais
(DANTAS, 2011; SOUSA, 2020; BURITY, 2018).

Assim, a andlise da ultima década deve evitar
generalizacOes. A presenca crista na politica brasileira é
real e crescente, mas internamente diversa. Ha atores que
defendem maior presenca confessional no Estado, outros
que atuam em frentes sociais, educacionais e
assistenciais, e outros que formulam criticas a
instrumentalizacdo da fé. Essa heterogeneidade é decisiva
para compreender os impactos da religidao na tomada de
decisdes politicas sem reduzir o cristianismo a uma
agenda Unica ou a um bloco eleitoral uniforme.

2.4 AS BASES DA INFLUENCIA DAS RELIGIOES CRISTAS NA
TOMADA DE DECISOES

As bases da influéncia das religides cristas na
politica brasileira ndo se explicam apenas pelo tamanho
das frentes parlamentares evangélica ou catélica, mas
também pela capacidade de mobilizagdo social, simbélica
e comunicacional desses grupos. Parte significativa da
sociedade identifica nas pautas cristas valores morais,
familiares e comunitdrios que extrapolam a filiacao
religiosa formal. Mesmo com divergéncias teolégicas,
doutrinadrias e de costumes, diferentes segmentos cristaos
tendem a se aproximar em torno de temas interpretados
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como compativeis com os ensinamentos de Cristo ou com
passagens biblicas. Essa capacidade de mobilizacao
manifesta-se nas igrejas, nas comunidades, nas midias
tradicionais e, sobretudo, nas redes sociais, alcancando
publicos amplos e influenciando o debate publico.
Segundo o Poder360 (2024), a bancada evangélica
apresenta composicao interna diversa, incluindo
parlamentares identificados com alas conservadoras,
governistas e independentes, o que demonstra que a
influéncia religiosa ndao se organiza de forma
completamente homogénea.

2.5 PRINCIPAIS IMPACTOS DA INFLUENCIA DAS RELIGIOES
CRISTAS NA TOMADA DE DECISOES POLITICAS NO BRASIL
NOS ULTIMOS DEZ ANOS

Em um cenario politico intensamente polarizado, a
andlise dos impactos da influéncia das religides cristas
exige considerar simultaneamente a legitimidade da
participacdo religiosa no espaco publico e os limites
impostos pelo principio da laicidade do Estado. A defesa
de pautas por grupos religiosos, bancadas parlamentares
ou movimentos sociais é parte do funcionamento
democratico; contudo, decisdes politicas que afetam toda
a populacdao precisam ser debatidas de forma ampla,
transparente e fundamentada em critérios publicos,
técnicos e juridicos.
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A liberdade de expressdo e de representacao
politica permite que cidaddaos elejam representantes
alinhados a suas convicgoes religiosas, morais e culturais.
Entretanto, quando a identidade religiosa é utilizada
como garantia automatica de superioridade ética ou como
instrumento de mobilizacao eleitoral sem compromisso
efetivo com o bem comum, surgem tensdes entre fé,
representacdo e responsabilidade publica. Casos
envolvendo liderangas religiosas ou parlamentares
eleitos com discursos moralizantes demonstram a
necessidade de distinguir a legitimidade da presenca
cristd na politica de praticas que possam comprometer a
coeréncia ética do testemunho religioso.

Entre os principais impactos observados,
destacam-se: a influéncia de crengas religiosas na
formulacao de posicionamentos politicos; a possibilidade
de inducdo a segregacao simbolica ou social; a redefinicdao
do papel publico das igrejas; e a ampliagdao da capacidade
de mobilizacao eleitoral de grupos cristaos organizados.

2.5.1 IMPACTO DAS DECISOES BASEADAS EM CRENCAS

No debate sobre decisdes politicas baseadas em
crencas, destacam-se posicionamentos como os do
deputado Nikolas Ferreira, eleito para a Camara Federal
no pleito iniciado em 2023 e atualmente presidente da
Comissao de Educacgado. Para o parlamentar, o cristao deve
ocupar espacos na politica e defender suas convicgoes,
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especialmente diante do que interpreta como disputas
espirituais, morais e culturais (FERREIRA, 2022). Essa
compreensao encontra eco em setores cristdos que veem
a atuacao politica como forma de proteger valores
religiosos. Contudo, quando a defesa de crencas se
transforma em ldgica de confronto permanente, pode
produzir uma guerra simbdlica entre visdes de mundo,
reforcando polarizacdes e dificultando a convivéncia
democratica. Nesse sentido, é necessario distinguir a
legitima participacao publica dos cristdos de posturas que
isolam grupos, radicalizam discursos ou enfraquecem o
dialogo com a diversidade social.

Parlamentares eleitos com forte apoio de
segmentos cristdos podem ser impulsionados a tomar
decisbes baseadas em interpretacdes religiosas
formuladas em contextos historicos, culturais e sociais
distintos dos atuais. Sowell (2011), em Conflito de visées,
contribui para essa andlise ao discutir como diferentes
concepgoes sobre a natureza humana, a moralidade e o
poder politico produzem conflitos ideolégicos
persistentes. De modo complementar, Bezerra (2023)
destaca a importancia de identificar a origem dos
conceitos que sustentam a formagdo do pensamento,
especialmente quando ideologias se articulam ao
conhecimento e influenciam a definicdo do que é
considerado verdadeiro. Assim, decisdoes politicas
orientadas por crencas precisam ser examinadas
criticamente, para que nao substituam o debate publico,
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técnico e democratico por conviccoes particulares
apresentadas como verdades absolutas.

2.5.2 IMPACTO DA INDUCAO A SEGREGACAO

A segregacao constitui um dos riscos mais
relevantes quando pautas religiosas sdo convertidas em
critérios exclusivos para decisdes publicas. Igrejas e
grupos cristdos que defendem a liberdade religiosa e a
liberdade de expressao precisam, igualmente, reconhecer
a pluralidade de crengas, valores e modos de vida
presentes na sociedade brasileira. Em um Estado laico,
nao cabe impor a todos os cidaddaos normas derivadas de
interpretacoes particulares de tradi¢oes religiosas; ao
mesmo tempo, a laicidade nao deve ser confundida com
hostilidade a religiao, mas compreendida como garantia
de convivéncia democratica entre diferentes convicgoes.

O grupo de pesquisa Teologia Crista e Religidao, na
obra Evangélicos & politica, discute a possibilidade de
existéncia de um projeto politico evangélico (MAERIO;
GAMA; ANEIAS, 2023). A andlise apresenta duas
hipoteses: uma participacao “culposa”, na qual haveria
envolvimento politico sem intencdo explicita de
instrumentalizar a fé; e uma participacao “dolosa”, em que
a religido seria mobilizada deliberadamente para
conquista de forca politica, favorecimento institucional ou
ampliacdo de poder. Em ambos os casos, os autores
indicam a possibilidade de favorecimentos religioso-
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institucionais, como renuncias fiscais, protecao de
liderancgas, concessdes de radio e televisdo a igrejas e
passaportes diplomaticos concedidos a determinados
lideres. No debate recente, a relagcdo entre governo,
liderancas religiosas e concessdao de beneficios
institucionais também aparece em noticias sobre
aproximacgoes politicas com segmentos evangélicos,
como no caso analisado pela BBC News Brasil (2024).
Tais situacdes podem produzir impactos segregadores
quando o acesso a beneficios publicos passa a depender
da forga politica de grupos religiosos especificos.

Diante da diversidade religiosa brasileira, a
participacdo de grupos confessionais na politica deve ser
acompanhada pelo compromisso com o respeito ao
contraditorio, a dignidade humana e aos direitos
fundamentais. A religido ndao pode ser mobilizada como
instrumento de exclusdo, mas pode contribuir para a
promocao da justica, da solidariedade e da
responsabilidade social. A historia brasileira ja foi
marcada por processos profundos de segregacao; por
isso, a presenga religiosa na politica contemporanea
precisa evitar discursos que ampliem divisdes sociais,
familiares e comunitdrias em nome de disputas
ideolodgicas.
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2.5.3 MUDANCA DO PAPEL SOCIAL DA RELIGIAO

As religioes cristas desempenham papel social
relevante em acdes de evangelizacdo, acolhimento,
assisténcia, educacdo, cuidado comunitario e defesa da
dignidade humana, dimensdo também destacada por
Rohegger (2024) ao tratar da influéncia da religiao na
sociedade. Contudo, quando liderancas religiosas
priorizam interesses partidarios ou disputas eleitorais em
detrimento de sua missdo pastoral e social, ha o risco de
deslocamento do sentido publico da religido. A atuacgao
simultanea em fungdes eclesiasticas e politicas ndo €, em
si, ilegal; no entanto, requer responsabilidade ética,
transparéncia e discernimento, sobretudo quando
decisOes partidarias entram em tensao com principios
religiosos ou com o compromisso cristdao de cuidado com
o préximo.

3. CONSIDERACOES FINAIS

Considerando os aspectos analisados ao longo
deste trabalho, observa-se que a influéncia das religioes
cristds na tomada de decisdes politicas no Brasil,
especialmente na ultima década, constitui fendmeno
relevante e legitimo no ambito do Estado Democratico de
Direito. Contudo, essa influéncia exige atengao critica
quando se converte em mecanismo de pressao politica,
favorecimento institucional, inducdao eleitoral ou
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instrumentalizacdo da fé. Em um Estado laico, a
participacao religiosa no debate publico deve ocorrer de
modo compativel com a pluralidade social, com o respeito
as minorias e com a preservacao do contraditorio.

As decisdes politicas devem ser orientadas por
estudos de viabilidade, dados técnicos, evidéncias
cientificas e amplo debate social, e ndo apenas por
conviccoes religiosas ou interesses de grupos especificos.
Isso ndo significa silenciar a voz das religides cristas, mas
reconhecer que sua contribuicao deve estar articulada ao
bem comum, a justica social e a garantia de direitos. As
igrejas e organizagOes cristas desempenham papel
relevante em ac¢des sociais, acolhimento comunitario,
ressocializacdo de individuos e defesa da liberdade
religiosa, aspectos que ndo devem ser desconsiderados na
analise de sua presenca publica.

Assim, a voz das religides cristds pode e deve
continuar presente na sociedade, tanto em sua dimensao
missiondria quanto em sua atuacao social. Entretanto,
essa presenca precisa ser acompanhada de
responsabilidade ética, abertura ao didlogo e
compromisso com a dignidade humana. Ao defender
pautas caras ao cristianismo, como a liberdade religiosa,
a protecdo da vida, o cuidado com os vulneraveis e a
promocao da justica, é necessario considerar os impactos
dessas posicoes sobre toda a sociedade. Desse modo, a
atuacdo cristd na politica serd mais coerente com os
proprios fundamentos do cristianismo, especialmente
com o mandamento do amor a Deus e ao préximo,
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entendido como principio de respeito, cuidado e
convivéncia democratica.
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5. CIRIO DE NAZARE:

A MANIFESTACAO DA FE QUE MOBILIZA MULTIDOES

Virginia Mendes Ribeiro de Oliveira °

Dinamara Pereira Machado10

1. INTRODUCAO

A devogdao a Virgem Maria ocupa lugar de
destacada relevancia na espiritualidade catdlica,
especialmente na América Latina, onde a figura materna
da Mae de Jesus ¢é historicamente venerada como
intercessora, protetora e paradigma de discipulado. No
contexto brasileiro,b uma das expressdoes mais
significativas dessa religiosidade mariana é o Cirio de
Nazaré, celebrado anualmente em Belém do Para. Ao
reunir milhdes de fiéis, a celebracao transcende os limites
de uma festividade religiosa local, configurando-se como
testemunho publico de fé, pratica cultural de ampla
ressonancia  social e  experiéncia comunitaria

9 Bacharel em Teologia: Doutrina Catdlica.

' Pds-doutora e Mestre em Educacdo (Curriculo) e professora do
UNINTER, vinculada a area de Humanidades, atuando em cursos como
Filosofia, com interfaces em Teologia e Ciéncias da Religidao, com foco
em curriculo e diversidade educacional.
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profundamente enraizada na histéria religiosa e
sociocultural amazénica.

A partir desse horizonte interpretativo, a presente
pesquisa busca compreender de que modo o Cirio de
Nazaré expressa a espiritualidade mariana e contribui
para os processos de evangelizacdo, considerando-o
como manifestacdo de fé popular situada no contexto
mais amplo da Igreja Catélica no Brasil.

O objetivo geral consiste em analisar o Cirio de
Nazaré como expressao da piedade popular mariana, com
énfase em seu alcance teoldgico, pastoral, cultural e
evangelizador. De modo especifico, o estudo procura: (a)
identificar os elementos de espiritualidade popular
presentes na celebracao; (b) discutir o papel da piedade
popular na evangelizacao a luz do Magistério da Igreja; e
(c) examinar de que maneira a devo¢dao mariana
manifestada no Cirio contribui para o fortalecimento da
fé, para a pertenca eclesial e para a vivéncia missionaria
da Igreja no Brasil.

Para fundamentar essa analise, mobiliza-se uma
bibliografia que permite compreender o Cirio de Nazaré
como fendmeno religioso, sociocultural, patrimonial e
pastoral. O dossié do Instituto do Patrimoénio Historico e
Artistico Nacional sobre o Cirio de Nazaré (IPHAN, 2006)
constitui referéncia relevante ao interpretar a celebracao
como bem cultural imaterial inscrito no Livro das
Celebracdes, destacando seus rituais, agentes,
temporalidades, simbolos e processos de transmissao
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intergeracional. Silva Santos (2022) compreende a
celebracao como um “arquivo de festejo”, no qual se
entrelacam praticas simbdlicas, expressoes artisticas,
experiéncias sensoriais e processos de subjetivacao.
Belém (2002), por sua vez, ressalta o carater religioso da
festa, evidenciando que a veneragdao mariana se articula
ao culto devido a Deus, o que impede reducoes
meramente folcléricas da celebracao. Mancilio (2015)
enfatiza a dimensao afetiva, comunitaria e identitaria do
Cirio, frequentemente compreendido como o “Natal dos
paraenses”, dada sua centralidade na organizacao da vida
familiar e social.

Em didlogo com essas contribuicdes, documentos
eclesiais como o Documento de Aparecida (CONSELHO
EPISCOPAL LATINO-AMERICANO, 2007), a exortacao
apostélica Evangelii Gaudium (FRANCISCO, 2013), a
exortacdo Evangelii Nuntiandi (PAULO VI, 1975) e o
Diretério  sobre  piedade  popular e liturgia
(CONGREGACAO PARA O CULTO DIVINO E A DISCIPLINA
DOS SACRAMENTOS, 2001) reconhecem a piedade
popular como espaco legitimo de transmissdo da fé,
experiéncia eclesial, evangelizacdo inculturada e
dinamismo missionario. Nesse sentido, sustenta-se que o
Cirio de Nazaré nao constitui apenas uma expressao de
espiritualidade mariana, mas também uma mediacao
pastoral e simbdlica de forte incidéncia evangelizadora,
capaz de articular tradicao, memoria coletiva, experiéncia
religiosa e anuncio da fé no contexto da Igreja no Brasil.
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Nessa perspectiva, o Documento de Aparecida
compreende a piedade popular ndo como expressao
secundaria ou periférica da vida crista, mas como forma
concreta pela qual o povo de Deus experimenta, simboliza
e comunica sua fé. Ao valorizar as praticas devocionais
enraizadas na cultura, o documento reconhece nelas uma
espiritualidade marcada pelo corpo, pelos afetos, pela
memoria e pela linguagem simbolica, dimensdes que
permitem compreender o Cirio de Nazaré como
experiéncia religiosa na qual a fé se torna publica,
comunitaria e culturalmente situada (CONSELHO
EPISCOPAL LATINO-AMERICANO, 2007, n. 258-265).

Metodologicamente, trata-se de uma pesquisa de
abordagem qualitativa, desenvolvida por meio de revisao
bibliografica e documental. A op¢do por esse percurso
justifica-se pelo interesse em interpretar os significados
religiosos, simbdlicos, culturais e pastorais atribuidos ao
Cirio de Nazaré, tanto pela tradicao eclesial quanto pelos
estudos dedicados a religiosidade popular amazdnica. O
corpus de andlise é composto por obras académicas e
documentos do Magistério da Igreja que abordam festas
religiosas no Brasil, espiritualidade mariana, cultura
popular, antropologia da religido e processos de
evangelizacao.

A anadlise orientou-se pela identificagio de
categorias recorrentes, como devo¢do, pertenca,
memodria, ritualidade, corporeidade, patrimonio e missao,
a fim de evidenciar a articulacao entre piedade popular,
construcao identitaria e dinamismo evangelizador. Do
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ponto de vista tedrico, a pesquisa dialoga com trés eixos
complementares: os estudos sobre patrimonio cultural
imaterial, especialmente a partir do dossié do IPHAN
(2006); a antropologia e a sociologia da religiao, com
autores como Certeau (1994), Geertz (2008) e Bourdieu
(2011); e o campo teoldgico-pastoral, fundamentado no
Magistério da Igreja, sobretudo em Paulo VI (1975), no
Documento de Aparecida (CONSELHO EPISCOPAL
LATINO-AMERICANO, 2007) e em Francisco (2013).

2. MEMORIA, DEVOCAO E IDENTIDADE NO CiRIO DE
NAZARE

A historia religiosa da América Latina foi
profundamente marcada pela presenga da Virgem Maria,
cuja devocao se consolidou como um dos eixos
estruturantes da espiritualidade catolica no continente.
No Brasil, em particular, a tradigdo mariana assumiu
multiplas expressdoes devocionais, entre as quais se
destaca o Cirio de Nazaré, ndo apenas por sua magnitude
numeérica, mas sobretudo por sua capacidade de articular
fé, memoria coletiva, identidade regional, pertencimento
eclesial e praticas culturais de longa duracao.

A invocacdo de Nossa Senhora de Nazaré, presente
em diferentes localidades do mundo luséfono, alcanca em
Belém do Para sua expressiao mais emblematica. Nessa
cidade, a festa do Cirio adquiriu proporg¢des singulares,
sendo reconhecida como uma das maiores procissoes
marianas do mundo e como um dos mais expressivos
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acontecimentos religiosos do calendario catolico
brasileiro.

No plano da tradicdo devocional, a origem da
imagem de Nossa Senhora de Nazaré é narrada por meio
de relatos que vinculam sua trajetdria a cidade de Nazaré,
na Galileia, e a posterior circulacio da imagem por
diferentes regides do mundo cristdo. Embora tais
narrativas pertencam, em grande medida, ao universo da
memoria religiosa e da tradicdo piedosa, elas
desempenham papel relevante na construcao simbolica
da devocao, nalegitimacgao histérica do culto mariano e na
formacdo de uma consciéncia coletiva em torno da
presenca maternal de Maria.

Nessa perspectiva, a transferéncia da devoc¢ao para
o Norte do Brasil é compreendida como parte do processo
mais amplo de circulacdo de imagens, praticas religiosas
e referéncias simbdlicas trazidas por colonizadores e
missionarios.

No que diz respeito a chegada da imagem a Belém,
a literatura registra diferentes interpretacoes. Parte dos
historiadores sustenta que a devocao tenha sido
difundida a partir de Vigia, no Par4, onde o culto a Virgem
de Nazaré teria sido introduzido pelos jesuitas, por volta
de 1697. Em contrapartida, a narrativa fundante do Cirio
remete ao episédio ocorrido em outubro de 1700, quando
Placido José de Souza teria encontrado, as margens do
igarapé Murutucu, uma pequena imagem de Nossa
Senhora de Nazaré. Independentemente da historicidade
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estrita do relato, esse acontecimento adquiriu funcao
estruturante para a consolidacdao do imaginario religioso
que sustenta a celebracao até os dias atuais.

A tradigao popular atribui ao desaparecimento e
ao reaparecimento da imagem em seu local de origem o
reconhecimento de que Maria desejava ser venerada
precisamente naquele espaco. Tal interpretacao
favoreceu a sacralizacdo do lugar e impulsionou a
construcdo da primeira capela, posteriormente ampliada
com o apoio eclesiastico. Desse modo, observa-se a
constituicdo progressiva de um centro devocional no qual
experiéncia  religiosa, memodria comunitaria e
institucionalizacdo do culto se entrelacam.

A primeira procissao do Cirio ocorreu em 1793 e,
desde entao, a celebracdo passou por processos continuos
de expansao, ritualizacdo e crescente participagao
popular. Atualmente, a procissao principal percorre o
trajeto entre a Catedral de Belém e a Basilica de Nazaré,
reunindo multidées em um rito publico de forte impacto
religioso, simbdlico e urbano. O cortejo incorpora
diversos elementos cénicos e devocionais, como a
berlinda, os carros tematicos, os ex-votos e a corda, que
conferem visibilidade a fé dos participantes e reforcam a
dimensdo performativa da celebragao.

Entre as expressdes que ampliam o alcance
simbdlico da festa, destaca-se a romaria fluvial, que
percorre a baia do Guajara e evidencia a inserc¢ao do Cirio
no universo geografico e cultural amazdnico, alcancando
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comunidades ribeirinhas e reforcando o sentido
missionario da devocao.

A berlinda, por sua vez, constitui um dos principais
signos materiais da procissao. Mais do que suporte fisico
da imagem, ela assume valor estético, devocional e
identitario, condensando a centralidade de Maria no
imaginario dos fiéis e na visualidade ritual do Cirio. Sua
presenca ordena o olhar da multidao e explicita, no
espaco publico, a dimensao sensivel da fé mariana.

As festividades que antecedem o Cirio,
especialmente a peregrinacio das imagens pelas
residéncias, revelam a capilaridade pastoral da devocao.
Ao deslocar-se do espago liturgico para o ambiente
doméstico, a imagem de Nossa Senhora de Nazaré
favorece praticas de oracdo, reunido familiar e
fortalecimento dos vinculos comunitarios, convertendo a
preparacdo para a festa em experiéncia concreta de
evangelizacao cotidiana.

A construcao da Basilica de Nazaré, iniciada no
inicio do século XX, representa a institucionalizacao
arquitetonica de uma devocao ja consolidada no
imaginario coletivo. O templo ndo apenas acolhe
liturgicamente os fiéis, mas também materializa, em sua
imponéncia estética e simbolica, a forca da religiosidade
mariana no contexto amazonico.

Entre os simbolos mais expressivos do Cirio,
destaca-se a corda, entendida pelos devotos como elo
entre o povo e Maria. Seu valor ultrapassa a
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funcionalidade material e se inscreve na logica da
promessa, do sacrificio e da pertenca coletiva. O gesto de
segurar a corda, frequentemente associado ao
cumprimento de promessas, torna visivel uma
corporeidade ritual marcada por esforco, devocao e
reconhecimento publico da fé.

A forga do Cirio de Nazaré reside precisamente em
sua capacidade de mobilizar, em larga escala,
experiéncias de fé que escapam a explicacdes meramente
funcionais ou socioldgicas. A multidao que participa da
procissao atualiza, por meio do corpo, da oracao, dos
canticos, dos ex-votos e das promessas, uma gramatica
religiosa na qual sofrimento, gratiddo, esperanca e
pertenca se articulam de forma intensa. Nesse sentido, a
celebracao pode ser compreendida como espacgo
privilegiado de exteriorizagdo da fé, de elaboragao
simbolica da existéncia e de reafirmacao comunitaria da
esperanca crista.

Nessa direcdo, Belém (2002) destaca que a
presenca da imagem de Nossa Senhora suscita nos fiéis
sentimentos de alivio, esperanca e confianga, elementos
que ajudam a compreender a densidade afetiva da
devocao mariana no contexto do Cirio.

Mancilio (2015), ao enfatizar a reunidao das
familias e a atmosfera de confraternizacdo que caracteriza
o periodo festivo, evidencia que o Cirio ultrapassa a
dimensdo estritamente litargica e se projeta como
acontecimento estruturante da sociabilidade paraense.
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Silva Santos (2022), por sua vez, interpreta o Cirio
como experiéncia marcada por singularidades, afetos e
processos de subjetivacao, o que permite compreendé-lo
nao apenas como tradicdo herdada, mas também como
pratica continuamente ressignificada pelos sujeitos que
dela participam.

Sob essa perspectiva, o Cirio configura-se como
acontecimento religioso total, no qual se entrelagam
religiosidade, arte, memoria, gastronomia, reencontros
familiares, promessas e praticas coletivas de celebracao.
Sua permanéncia no imagindrio amazonico decorre, em
grande medida, da capacidade de condensar dimensoes
espirituais e culturais em uma mesma experiéncia
comunitaria, produzindo continuidade histérica e
renovacao simbolica a cada edi¢ao da festa.

Além de sua centralidade religiosa, o Cirio possui
relevante impacto econOmico, especialmente para os
setores vinculados ao comércio popular, a gastronomia
regional, ao turismo e a producao de objetos devocionais.
Tal aspecto evidencia que a festa também organiza
circuitos de trabalho, renda e visibilidade cultural no
contexto paraense.

O reconhecimento do Cirio de Nazaré como
patrimonio cultural em ambito nacional e internacional
reforca sua relevancia histérica e antropologica, ao
mesmo tempo que confirma a amplitude de seu valor
simbdlico para além do universo estritamente
confessional (IPHAN, 2006).
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A patrimonializacao do Cirio, contudo, ndao deve
ser compreendida apenas como reconhecimento oficial
de uma tradigcao consolidada, mas como processo que
explicita disputas de sentido, responsabilidades de
preservacao e desafios de transmissdao. Ao registrar a
celebracdo como patrimonio cultural, o IPHAN nao
apenas descreve uma pratica religiosa, mas evidencia a
densidade social de seus ritos, a pluralidade de sujeitos
envolvidos e a necessidade de salvaguardar seus
elementos constitutivos sem cristalizar sua vitalidade
historica.

A leitura pastoral proposta por Aparecida permite
ainda compreender que a religiosidade popular, quando
evangelicamente = acompanhada, pode favorecer
processos de amadurecimento da fé e de pertenca
eclesial. Nesse sentido, as praticas devocionais nao devem
ser interpretadas apenas como permanéncias culturais ou
manifestacoes emotivas, mas como caminhos pelos quais
0 povo expressa sua relacdo com Deus, organiza sua
esperanca e participa da missao da Igreja a partir de
linguagens proprias de sua experiéncia histdrica
(CONSELHO EPISCOPAL LATINO-AMERICANO, 2007, n.
261-264).

A luz do Documento de Aparecida (CONSELHO
EPISCOPAL LATINO-AMERICANO, 2007), Maria ¢é
apresentada como modelo de discipula e missiondria, o
que oferece importante chave hermenéutica para a
compreensdao do Cirio. A celebracdao, ao destacar a
centralidade de Maria na experiéncia de fé do povo, nao a
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reduz a mero simbolo afetivo, mas a reconhece como
referéncia de escuta da Palavra, disponibilidade ao
projeto de Deus, servico solidario e impulso missionario
da Igreja latino-americana.

A referéncia mariana, nessa chave, nao se limita a
dimensdo devocional, mas ilumina o modo como a Igreja
latino-americana compreende o seguimento de Cristo.
Aparecida apresenta Maria como figura exemplar da fé
obediente, da escuta da Palavra e da disponibilidade ao
projeto de Deus, o que permite interpretar a devocao
mariana do Cirio como pedagogia de discipulado: ao
venerar Maria, os fiéis sao conduzidos a reconhecer nela
um modelo de adesdo ao Evangelho, de comunhao e de
servico missionario (CONSELHO EPISCOPAL LATINO-
AMERICANO, 2007, n. 266-272).

Em consonancia com essa perspectiva, a exortacao
apostdlica Evangelii Gaudium (FRANCISCO, 2013)
reconhece na piedade popular uma auténtica forma de
espiritualidade encarnada, capaz de expressar a acao
evangelizadora do Espirito na vida do povo fiel. Assim, o
Cirio de Nazaré pode ser interpretado como espa¢o no
qual a alegria do Evangelho se torna visivel em praticas
concretas de devocdo, encontro, solidariedade,
peregrinacao e testemunho publico da fé.

Essa interpretacdao também se fortalece quando se
considera a contribuicio de Paulo VI, em Evangelii
Nuntiandi (PAULO VI, 1975), ao reconhecer que a piedade

popular manifesta uma sede de Deus e uma capacidade de
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sacrificio que nao podem ser desprezadas pela acao
pastoral. Nessa mesma direcao, o Diretdrio sobre piedade
popular e liturgia (CONGREGACAO PARA O CULTO
DIVINO E A DISCIPLINA DOS SACRAMENTOS, 2001)
propoe que as expressoes devocionais sejam valorizadas,
purificadas e orientadas em harmonia com a liturgia,
evitando tanto a rejeicao elitista das praticas populares
quanto sua absolutizacdo acritica. Aplicado ao Cirio, esse
horizonte permite compreender a celebracdo como
espaco de encontro entre liturgia, devogdo, cultura e
missao.

Desse modo, a contribuicdo de Aparecida reforga a
necessidade de uma hermenéutica pastoral capaz de
acolher a piedade popular em sua riqueza simbdlica, sem
instrumentaliza-la nem a reduzir a folclore religioso. No
caso do Cirio, essa abordagem permite perceber que a
procissao, a corda, as promessas e 0s gestos corporais dos
fiéis constituem mediacbes concretas de uma fé
encarnada na cultura, na qual evangelizacao, memoéria e
pertenca comunitdria se articulam de modo inseparavel
(CONSELHO EPISCOPAL LATINO-AMERICANO, 2007, n.
258-265).

3. CONSIDERACOES FINAIS

A andlise desenvolvida permite concluir que o
Cirio de Nazaré constitui uma das mais expressivas
manifestacoes da piedade popular mariana no Brasil,
articulando, de modo singular, fé, memdria, identidade
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regional, experiéncia eclesial e patrimonio cultural. Longe
de se reduzir a uma festividade periédica, a celebracao
configura-se como fend6meno religioso complexo, no qual
dimensoes historicas, simbodlicas, culturais, econOmicas e
pastorais se entrelacam de forma dinamica.

Os elementos rituais que compdem o Cirio, como a
procissao, a corda, a berlinda, as promessas, os ex-votos e
a peregrinacao das imagens, evidenciam uma
espiritualidade profundamente encarnada na vida do
povo. Tais praticas tornam visivel uma relacdo de
confiangca filial com Maria, compreendida como
intercessora, mae e companheira na experiéncia cotidiana
de sofrimento, gratidao, esperanca e busca de sentido.

Além disso, a festa revela significativa capacidade
de produzir sociabilidade, mobilizacdo econ6mica e
valorizacdo do patrimoénio cultural amazodnico,
demonstrando que a religiosidade popular nao se limita
ao ambito privado da crenca, mas repercute na
organizacdo da vida coletiva e na construcdo de vinculos
comunitarios. Seu reconhecimento patrimonial confirma
a relevancia historica e antropoldgica da celebracao, ao
mesmo tempo que impde o desafio de preservar sua
vitalidade sem reduzir sua densidade religiosa a um
registro meramente cultural.

A luz do Magistério da Igreja e da bibliografia
analisada, conclui-se que o Cirio de Nazaré permanece
como espaco fecundo de evangelizacado, no qual a piedade
popular se manifesta como caminho legitimo de
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transmissao da fé, fortalecimento da vida crista e
renovacdao do compromisso missionario. A relevancia da
celebracao nao se esgota na dimensdao devocional, pois
envolve também patriménio, identidade, memoria,
corporeidade ritual, economia simbolica e praticas de
sociabilidade. Desse modo, o estudo reafirma que a
devog¢ao mariana, quando compreendida em sua
densidade teolégica, cultural e pastoral, pode constituir
mediagao privilegiada para a experiéncia do Evangelho no
contexto brasileiro contemporaneo.
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1. INTRODUCAO

Este artigo propoe uma reflexdo sobre a
compreensado da pessoa de Jesus Cristo de Nazaré, Filho
de Deus e revelador do Pai, a partir da perspectiva
teologica de Joseph Ratzinger, papa Bento XVI. A
investigacdo parte da hipotese de que, na obra
ratzingeriana, nao ha ruptura entre o Jesus histérico e o
Cristo da fé, mas uma unidade interpretativa sustentada
pela relacao filial de Jesus com Deus e pela leitura
canodnica das Escrituras.

Na primeira secdo, apresenta-se brevemente a
trajetoria biografica e intelectual de Joseph Ratzinger,
destacando elementos que contribuem para situar sua
producao teolégica. Em seguida, discute-se sua
cristologia, especialmente a relacao entre humanidade e
divindade de Jesus, com apoio em estudos recentes, como
o artigo de Henrique de Noronha Galvao, A cristologia de

" Bacharelando em Teologia Doutrina Catdlica no Centro Universitario
Internacional - UNINTER

? Doutora em Teologia pela Pontificia Universidade Catdlica do
Parand, professora regente do curso de Bacharelado em Teologia
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Joseph Ratzinger, e a dissertacao de Thales Maciel Pereira,
Jesus Cristo Logos: a cristologia espiritual de Joseph
Ratzinger como unidade cristoldgica. Por fim, analisa-se a
trilogia Jesus de Nazaré, publicada no Brasil pela Editora
Planeta, observando seus principais eixos teoldgicos.

Sem pretender esgotar o tema, busca-se langar luz
sobre a imagem de Jesus Cristo desenvolvida por Bento
XVI. A leitura da trilogia revela o cuidado do teélogo em
dialogar com a pesquisa historico-critica e com a tradi¢ao
exegética, sem abdicar do Cristo da fé revelado nas
Sagradas Escrituras. Assim, a obra combina rigor
académico e dimensao espiritual, oferecendo ao leitor
uma interpretacdo que articula histéria, fé e teologia.
Metodologicamente, o estudo foi desenvolvido por meio
de pesquisa bibliografica, de abordagem qualitativa,
tendo como fonte principal a trilogia Jesus de Nazaré, em
dialogo com outras producoes de Joseph Ratzinger/Bento
XVI sobre o cristianismo e com estudos académicos
dedicados a sua cristologia. As obras consultadas,
indicadas nas referéncias, permitiram examinar a
articulacdo entre historia, exegese biblica, tradicao e fé na
interpretacao ratzingeriana da pessoa de Jesus Cristo.

Declara-se que ferramentas de inteligéncia
artificial generativa foram utilizadas exclusivamente
como apoio a revisdo linguistica, a melhoria da clareza
textual e a padronizacdo formal do manuscrito, sem
substituicdo da autoria intelectual, da analise critica, da
selecdo das fontes ou da responsabilidade académica dos
autores pelo conteudo apresentado.
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2. JOSEPH RATZINGER E SUA CRISTOLOGIA

Joseph Aloisius Ratzinger nasceu em Marktl, na
Baviera, diocese de Passau, em 16 de abril de 1927. Sua
trajetoria foi marcada por acontecimentos histéricos
decisivos, especialmente a ascensao do nazismo na
Alemanha e a Segunda Guerra Mundial, experiéncias que
atravessaram sua formagao humana, crista e intelectual.
Filho de um policial e de uma cozinheira, viveu a infancia
e a juventude em ambiente simples, em Traunstein,
pequena localidade préxima a fronteira com a Austria.
Segundo a biografia publicada pelo Vatican News, foi
nesse contexto, por ele definido como “mozarteano”, que
recebeu sua formacao cristd, humana e cultural (A
BIOGRAFIA..., 2022). Ordenado presbitero em 29 de junho
de 1951, iniciou sua carreira docente no ano seguinte, na
Escola Superior de Freising. Doutorou-se em Teologia e
lecionou nas universidades de Bonn, Miinster, Tiibingen e
Regensburg, onde também exerceu a funcao de vice-
reitor.

Além da atuacdo académica, Ratzinger participou
do Concilio Vaticano Il como perito consultor do cardeal
Joseph Frings. Posteriormente, exerceu func¢des de
destaque na Conferéncia Episcopal Alema e na Comissao
Teolodgica Internacional. Em 1977, foi nomeado arcebispo
de Munique e Freising pelo papa Paulo VI, que também o
criou cardeal. Durante o pontificado de Joao Paulo II,
assumiu a Congregacao para a Doutrina da Fé e presidiu a
Pontificia Comissdao Biblica e a Comissdao Teoldgica
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Internacional, além de coordenar a preparacao do
Catecismo da Igreja Catolica.

Em 1998, foi eleito vice-decano do Colégio
Cardinalicio e, em 2002, decano. Ap6s a morte de Joao
Paulo II, foi eleito papa em 19 de abril de 2005, assumindo
o nome Bento XVI. Exerceu o ministério petrino até 2013,
quando renunciou a Catedra de Pedro e passou a viver no
Mosteiro Mater Ecclesiae, no Vaticano, até sua morte, em
31 de dezembro de 2022. Segundo Ganswein e Gaeta
(2023, p. 214), mesmo apds a renuncia, o papa emérito
permaneceu em contato constante com  0s
acontecimentos do mundo.

2.1 ACRISTOLOGIA DE JOSEPH RATZINGER

A reflexao cristolégica de Ratzinger pode ser
situada a partir do problema metodoldgico que envolve o
acesso ao Jesus historico. Galvao (2010, p. 14) observa
que “todo problema metodoldgico estd em determinar de
que maneira é possivel aceder ao conhecimento do Jesus
real, do Jesus tal como ele efetivamente existiu”. Esse
desafio atravessa a presente pesquisa desde o inicio, pois
compreender Jesus de Nazaré implica considerar tanto
sua insercao histdérica quanto sua confissdo como Cristo
da fé. Desse modo, adota-se o caminho de compreender
Jesus a partir da leitura de Joseph Ratzinger/Bento XVI,
cuja abordagem procura articular rigor histérico, tradicao
e fé. Galvao (2010, p. 14) destaca, nesse sentido, a
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tentativa moderna de “isolar o conhecimento histdrico de
Jesus da sua interpretacdo a luz da fé”, mas reconhece
também os limites dessa separacao. Para o autor, embora
o método historico-critico seja indispensavel, ele ndo é
suficiente, por si s, para alcancar o conhecimento pleno
de Jesus, pois “ndo basta a critica historica [...] para obter

o conhecimento do Jesus que realmente existiu”
(GALVAO, 2010, p. 15).

Ainda segundo Galvao (2010), embora nao seja
possivel reduzir cientificamente a transcendéncia de
Deus aos limites da investigacdo histérica, também nao se
pode negar sua intervencdo na histéria. Por isso,
Ratzinger ultrapassa uma leitura exclusivamente
historico-critica: assume a relevancia desse método, mas
o articula a fé, a teologia biblica e a leitura candnica das
Escrituras.

Uma tal interpretagao implica o reconhecimento
de outros sentidos da Biblia a luz da fé judaico-crist3, tal
como foram estabelecidos com muito rigor, desde a
Antiguidade cristd, sobretudo na chamada Escola
Catequética de Alexandria. Esses sentidos permitem,
nomeadamente, ver o Antigo Testamento como
antecipacao providencial do Novo, levando assim a ler os
textos neotestamentdrios no contexto de toda a Biblia, o

que atualmente se chama exegese candnica (GALVAO,
2010, p. 16).

Desse modo, a cristologia de Ratzinger recorre ao
método histdrico-critico, mas o integra a uma leitura
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teolodgica e canodnica das Escrituras. O objetivo nao € opor
o Jesus histérico ao Cristo da fé, mas evidenciar a unidade
entre a histéria concreta de Jesus e o mistério confessado
pela comunidade crista.

E aplicando esta metodologia que Ratzinger nos
apresenta a figura historica de Jesus, tracando para o seu
conhecimento um vasto horizonte em que as diversas
linhas de forca do Antigo e do Novo Testamento se
conjugam para formar um amplo quadro de referéncia
(GALVAO, 2010, p. 16).

Nessa perspectiva, Bento XVI apresenta um Jesus
histérico, situado no tempo e no espaco, sem separar essa
historicidade de sua identidade como Filho e revelador de
Deus. Jesus aparece, assim, como o novo Moisés: nao
apenas aquele que interpreta a Lei, mas aquele que a leva
a plenitude. Diferentemente de Moisés, que ndao pode
contemplar Deus face a face, Jesus vive na intimidade do
Pai e o revela plenamente a humanidade.

Moisés pediu a Deus que lhe mostrasse a sua
gloria, Deus lhe respondeu: “[..] tu ndo poderas ver a
minha face, pois o homem nao pode contemplar-me e
continuar a viver” (Gn 33,20). Indica-lhe entao uma
concavidade no rochedo perto d’Ele; quando a sua gloria
passar, o proprio Deus cobrira Moisés com a Sua mao até
que tenha passado. E Deus promete a Moisés: “Retirarei a
mao, e poderas entdo ver as minhas costas. A minha face,
porém, ndo a poderds ver” (Gn 33,22s) (GALVAO, 2010, p.
16).
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A partir dessa leitura, Ratzinger destaca que
somente Jesus viu o Pai e, por isso, somente ele pode
revela-lo plenamente. Nem mesmo Moisés, que recebeu
de Deus as tdbuas da Lei, alcancou essa intimidade filial
que caracteriza a relagao singular de Jesus com Deus.

Ora quando Jesus surge em Israel, ele da-se a
conhecer como o profeta prometido, mas superando o
proprio Moisés pois nao lhe é dado apenas “ver as costas
de Deus”, mas vive inteiramente na sua intimidade
(GALVAO, 2010, p. 17).

Nessa mesma direcdao, pode-se afirmar, com
Pereira (2021, p. 44), que nao ha divergéncia entre o Jesus
historico e o Cristo da fé; ao contrario, ha entre eles uma
convergéncia fundamental, que constitui o nucleo da
cristologia ratzingeriana.

Em Introdugdo ao Cristianismo, obra retomada por
Pereira (2021), Ratzinger apresenta a figura do Jesus da
fé a partir do Simbolo Apostoélico, preocupando-se em nao
separar o Jesus historico do Cristo confessado pela Igreja.
Segundo Pereira (2021, p. 44), Ratzinger sintetiza sua
reflexdo ao afirmar que a fé crista ndao se refere
primeiramente a ideias, mas a uma pessoa: Jesus Cristo,
Palavra e Filho. Essa énfase responde a crise provocada
pela cisdo moderna entre Jesus e Cristo. Nessa
perspectiva, o discipulado torna-se o lugar existencial em
que a cristologia amadurece, pois é na experiéncia de
seguimento que a identidade de Jesus é reconhecida e
confessada.
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3. JESUS DE NAZARE NA TRILOGIA DE JOSEPH
RATZINGER/BENTO XVI

Apoés situar a cristologia de Ratzinger em sua
relacdo com o método historico-critico e com a fé da
Igreja, passa-se a analise da trilogia Jesus de Nazaré.
Pereira (2021, p. 49) observa que Ratzinger, ja eleito papa
Bento XVI, mas escrevendo explicitamente como tedlogo,
retoma nessa obra as imagens de Jesus que marcaram sua
formacao intelectual e espiritual.

Na trilogia, Bento XVI retoma o tema de Jesus
Cristo ndo apenas como objeto de analise histérica, mas
como centro da fé crista. Embora a obra nao se apresente
como um tratado sistematico de cristologia, sua leitura
evidencia uma compreensao profundamente cristologica
de Jesus. Conforme Pereira (2021, p. 50), Ratzinger
procura compreender Jesus a partir de sua comunhao
com o Pai, considerando a oracdo de Jesus como
manifestacdo dessa relagao filial. Assim, a vida histérica
de Jesus € interpretada em intima conexao com o mistério
de sua identidade.

Dois verbos constituem uma constante nos
empreendimentos cristolégicos do papa tedlogo: “olhar”
e “escutar”. A obra Jesus de Nazaré é, nas palavras do
proprio Ratzinger, uma procura pessoal em busca de
contemplar o rosto do Senhor (Sl 27,8). Os titulos das
obras Olhar para o Crucificado e Olhar para Cristo sao
indicativos de uma intuicdo basica de Ratzinger: “o ver
ocorre no seguimento” (PEREIRA, 2021, p. 50).
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Bento XVI inicia sua obra reafirmando a
historicidade de Jesus e a memodria preservada pelas
primeiras comunidades cristas. Para Ratzinger, a forga da
mensagem cristd nao pode ser compreendida como
simples criagdo de comunidades anonimas, mas se
enraiza na realidade histdrica de Jesus e no testemunho
daqueles que o seguiram. Esse dado constitui, para o
autor, caminho indispensavel para a fé no Cristo
apresentado pelo Novo Testamento.

Para apoiar esta tese fundamental do seu livro,
Joseph Ratzinger refere sobretudo dois autores, um
catdlico alemdo e outro judeu americano. O primeiro é
Rudolf Schnackenburg, que Ratzinger considera o mais
importante exegeta de lingua alema da segunda metade
do século XX. [...]. O segundo chama-se Jacob Neusner, um
rabino autor de varios livros que num deles empreendeu
um dialogo respeitador, sério e aberto com o proéprio
Jesus (GALVAO, 2010, p. 17).

No primeiro volume, Ratzinger analisa o batismo
de Jesus, as tentacoes no deserto, a pregacao do Reino e o
Sermdo da Montanha. Ao tratar deste ultimo, apresenta
Jesus como o novo Moisés, pois as bem-aventurancas
aparecem como expressao da nova Tora. Nessa leitura,
evidencia-se que nao € possivel separar o Jesus histérico
do Cristo da fé: a autoridade de Jesus manifesta-se
precisamente na unidade entre sua existéncia historica e
sua identidade filial.
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Outro tema relevante no primeiro volume é a
oracdao do Pai-Nosso. Bento XVI analisa cuidadosamente
cada pedido da oracgdo, relacionando-os a fé crista e a
existéncia cotidiana. Com isso, evidencia que a oracao
ensinada por Jesus ndo é apenas formula devocional, mas
sintese darelacao filial que ele introduz entre Deus e seus
discipulos.

Na sequéncia, ao tratar dos discipulos de Jesus,
Ratzinger explicita o sentido do termo “apdstolos”, analisa
a escolha dos Doze e interpreta o significado teoldgico
desse grupo. O discipulado, nesse contexto, ndo é
compreendido apenas como adesao externa a um mestre,
mas como participacdo na missao de Jesus e insercao em
sua relacao com o Pai.

J. Ratzinger considera profundamente significativo
que a intima relacao de Jesus com Deus, manifestada pela
oracao, preceda especialmente trés momentos decisivos:
o chamamento dos Doze que viriam a constituir a Igreja
nascente (Lc 6,12-16); a origem da confissdo crista por
meio de Pedro (Lc 9,18-22); e a transfiguracao de Jesus
“no monte” (Lc 9,28-36). Esses trés momentos sio todos
precedidos pela oracdo de Jesus, entendida como
expressao de sua intima relacdo com Deus, a quem chama
“Pai”. Desses dados, ]. Ratzinger extrai uma tese: “Lucas
indica que todo o discurso sobre Cristo, a cristologia, nao
é outra coisa sendo a interpretacdo da oracao de Jesus:
toda a pessoa de Jesus estd contida em sua oracao”
(PEREIRA, 2021, p. 71).
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A oracdao de Jesus deixa evidente sua intima
relacdo com o Pai. Essa relacdo é estendida aos seus
seguidores, que sao ensinados a chamar Deus de Pai e a
reconhecer, no vinculo filial de Jesus, o fundamento da
propria vida crista.

Na sequéncia, Ratzinger aborda o tema do
discipulado. A escolha dos Doze, precedida pela oracao de
Jesus, revela que a comunidade dos discipulos nasce da
intimidade do Filho com o Pai. Para Bento XVI, a vocacao
dos discipulos ndo é apenas um ato organizacional, mas
um acontecimento teoldgico: eles sao chamados a partir
da oracao de Jesus e inseridos em sua missao.

Ao tratar das parabolas, Ratzinger destaca sua
funcdo pedagogica e teoldgica. Elas ndo apenas
comunicam ensinamentos morais, mas conduzem o
ouvinte a fé naquele que é, em pessoa, o Reino de Deus.
Por meio de imagens simples e experiéncias cotidianas,
Jesus comunica realidades complexas, tornando acessivel
a mensagem da salvacgao.

Profissao de fé paradoxal, poder-se-a concluir.
Ainda mais paradoxal é o fato de a sentenca de morte de
Jesus ter integrado a profissao de fé dos cristdos que
identificam nele o Cristo, o Messias prometido, o rei.
Quando a pergunta sobre a identidade de Jesus € lancada
aos discipulos, Pedro professa impetuosamente: “Tu és o
Cristo, o filho do Deus vivo” (Mt 16,16). H4 aqui, conforme
as subsequentes palavras de Jesus, uma consciéncia
revelada cujo conteudo s6 é corretamente compreendido
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no contexto da paixao e ressurreicio (Mt 16,21-23).
Ademais, devido a duplicidade da pergunta, exterior e
interior ao circulo dos discipulos, ha o indicativo de que a
identidade de Jesus Cristo s6 € adequadamente
compreendida a partir da experiéncia com ele no contexto
do discipulado (PEREIRA, 2021, p. 74).

Ratzinger também aborda a confissdao de Pedro,
apresentada nos Evangelhos Sinéticos como elemento
fundamental para a fé crista. A resposta de Pedro, “Tu és
o Cristo, o Filho do Deus vivo” , torna-se fundamento da
Igreja nascente, pois expressa a identidade de Jesus
reconhecida no interior do discipulado. Conforme Bento
XVI, somente em Mateus a confissio de Pedro aparece
associada a entrega do poder das chaves (RATZINGER,
2020, p. 247), indicando a relacdo entre fé professada,
missao eclesial e autoridade apostolica.

No segundo volume, intitulado Jesus de Nazaré: da
entrada em Jerusalém até a Ressurreicdo, Ratzinger
concentra-se nos acontecimentos da Paixdao, Morte e
Ressurreicdo de Jesus Cristo. A andlise desses eventos
permite aprofundar a compreensao da identidade de
Jesus, pois € justamente no mistério pascal que se
manifesta, de modo pleno, a unidade entre sua missao
histérica e sua filiacao divina.

O segundo volume inicia-se com a entrada de Jesus
em Jerusalém, evento de forte densidade messidnica e
simbdlica. Ratzinger examina o contexto religioso e
politico que envolve esse episddio e mostra como o0s
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gestos e palavras de Jesus, da entrada na cidade a Ultima
Ceia e ao Getsémani, revelam progressivamente o sentido
de sua missao redentora.

A isso as multidoes respondiam: “Este é o profeta
Jesus, o de Nazaré da Galileia” (Mt 21,10-11). E evidente o
paralelismo com a narragdao dos Magos do Oriente. Entao,
na cidade de Jerusalém, também nao sabiam nada do rei
dos judeus recém-nascido; a noticia deixara Jerusalém
“perturbada” (Mt 2,3). Agora “assusta-se”: Mateus usa o
termo eseisthe (seid), que exprime o susto causado por um
terremoto (RATZINGER, 2020, p. 21).

A narrativa da Paixado é tratada por Ratzinger com
profundidade teoldgica. O autor nao se limita a descricao
dos acontecimentos, mas interpreta o sofrimento de Jesus
a luz da fé, destacando sua dimensao redentora e sua
relacdo com o mistério do sofrimento humano.

A Ressurreicao, ponto culminante do segundo
volume, é apresentada como o acontecimento central da
fé crista. Para Ratzinger, ela ndo constitui mero simbolo
religioso, mas o evento que inaugura uma nova realidade,
garantindo a vitoria sobre o pecado e a morte e dando
origem a missao da comunidade crista.

Desse modo, Jesus de Nazaré: da entrada em
Jerusalém até a Ressurreicdo articula erudicao biblica e
espiritualidade cristd. A obra oferece uma leitura
teologica dos acontecimentos pascais, permitindo
compreender de modo mais profundo os fundamentos da
fé crista e a centralidade da missao de Jesus Cristo.
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Por fim, em Jesus de Nazaré: a infdncia, Ratzinger
examina as narrativas biblicas da infancia de Jesus
presentes nos Evangelhos de Mateus e Lucas. O préprio
autor esclarece que esse livro nao constitui um terceiro
volume em sentido estrito, mas uma espécie de
“antecamara” aos dois volumes anteriores, pois introduz
os elementos originarios da identidade e da missao de
Jesus.

Finalmente posso entregar nas maos do leitor o
pequeno livro, hd muito prometido, sobre as narrativas da
infancia de Jesus. Ndo se trata de um terceiro volume, mas
de uma espécie de pequena “antecamara” dos dois
volumes anteriores sobre a figura e a mensagem de Jesus
de Nazaré (RATZINGER, 2020, p. 9).

Nessa obra, Ratzinger adota uma abordagem
exegética e teologica das narrativas da infancia de Jesus,
buscando compreender tanto o contexto historico quanto
o significado espiritual dos textos biblicos. Entre os temas
analisados, destacam-se a genealogia de Jesus, a
anunciacao, o nascimento em Belém, a visita dos Magos e
a fuga para o Egito.

A andlise da genealogia de Jesus ocupa lugar
significativo, pois permite compreender sua identidade e
sua missdao no horizonte das promessas messianicas.
Ratzinger mostra como as genealogias apresentadas por
Mateus e Lucas, embora diferentes em estrutura e
intencao teoldgica, convergem para afirmar a insercao de
Jesus na histéria da salvacao.
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A narrativa da anunciacdao também recebe atencao
especial. Ratzinger enfatiza a resposta de fé de Maria,
compreendida como abertura obediente a Palavra de
Deus e como expressao paradigmatica da escuta crente.

Maria torna-se mae, através do seu “sim”. Varias
vezes os Padres da Igreja exprimiram tudo isso, dizendo
que Maria teria concebido pelo ouvido, ou seja, através da
sua escuta: através da sua obediéncia, a Palavra entrou
nela, e nela se tornou fecunda. Nesse contexto os Padres
desenvolveram a ideia do nascimento de Deus em nés
através da fé e do batismo, por meio dos quais o Logos
vem a nos sem cessar, tornando-nos filhos de Deus

(RATZINGER, 2020, p. 37).

O nascimento de Jesus em Belém ¢é interpretado
por Ratzinger em sua densidade histérica e simbdlica. A
humildade da natividade revela o modo como Deus entra
na histéria humana, enquanto a visita dos Magos aponta
para a universalidade da mensagem de Cristo.

Jesus nasceu num periodo que se pode determinar
com precisdao. No inicio da atividade publica de Jesus,
Lucas oferece mais uma vez uma datacao detalhada e
cuidadosa daquele momento histérico: € o décimo quinto
ano do governo de Tibério César; além disso, sao
mencionados o governador romano daquele ano e os
tetrarcas da Galileia, da Itureia e da Traconitide, bem

como de Abilene, e depois 0s sumos sacerdotes
(RATZINGER, 2020, p. 57).
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A fuga para o Egito, por sua vez, é compreendida
como episddio que retoma temas biblicos do éxodo e da
libertacdo. Nessa chave interpretativa, Jesus ¢
apresentado como o novo Moisés, aquele que conduz a
humanidade a uma libertacao mais profunda.

Assim, as narrativas da infancia ndao funcionam
apenas como relatos introdutorios, mas como chave
teoldgica para compreender a identidade de Jesus. Nelas,
ja se anunciam sua missdo, sua relaciao com o Pai e o
alcance universal da salvacao que ele inaugura.

4. CONSIDERACOES FINAIS

A analise desenvolvida ao longo do artigo permite
afirmar que a trilogia Jesus de Nazaré constitui uma
sintese singular entre erudicao biblica, reflexao teoldgica
e espiritualidade crista. Ratzinger combina o rigor da
investigacao exegética com uma leitura enraizada na fé da
Igreja, oferecendo uma interpretacdo em que historia e
mistério nao se excluem, mas se iluminam mutuamente.

Nesse sentido, cada volume contribui para
aprofundar um aspecto da identidade de Jesus: sua
origem e infancia, sua vida publica e sua missao pascal. A
trilogia, portanto, ndao apenas ilumina a vida e os
ensinamentos de Jesus, mas também conduz o leitor a
reconhecer, na figura histérica de Jesus de Nazaré, o
Cristo confessado pela fé crista.
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Neste artigo, buscou-se compreender, ainda que
de modo delimitado diante da amplitude do pensamento
ratzingeriano, a visdo teolégica de Joseph
Ratzinger/Bento XVI sobre Jesus de Nazaré. Na
perspectiva analisada, Jesus é apresentado como
verdadeiro homem e verdadeiro Deus: aquele que assume
plenamente a historia humana, exceto o pecado, sem
deixar de ser o Filho eterno do Pai. Esse é, em sintese, o
Jesus apresentado por Bento XVI: Jesus de Nazaré, o
Cristo, em quem histdria, fé e revelacao encontram sua
unidade.
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. INTRODUCAO

A reflexao sobre a Doutrina Social da Igreja torna-
se especialmente relevante em contextos historicos
marcados por desigualdades, crises éticas, fragilidades
institucionais e desafios ao desenvolvimento humano
integral. Nesse cendrio, a Enciclica Caritas in Veritate,
publicada por Bento XVI em 2009, oferece uma
contribuicdao significativa ao recolocar a caridade,
iluminada pela verdade, como principio capaz de orientar
a vida social, econdmica, politica e pastoral. Ao articular
caridade, justica, bem comum e responsabilidade ética, o
documento propde uma compreensao da fé crista que nao
se limita ao ambito privado, mas se expressa no
compromisso concreto com a dignidade humana e com a
construcao de relagdes sociais mais justas e solidarias.
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Em Caritas in Veritate, Bento XVI apresenta a
caridade na verdade como principio orientador da
Doutrina Social da Igreja, especialmente quando aplicada
aos critérios da justica e do bem comum no contexto do
desenvolvimento humano em uma sociedade globalizada
(BENTO XVI, 2009).

A partir dessa perspectiva, justica e caridade nao
aparecem como dimensoOes separadas. A caridade exige a
justica porque implica reconhecer o que é devido a cada
pessoa e a cada povo em razao de sua dignidade. Por isso,
0 compromisso cristdo com a vida social envolve nao
apenas a afirmacdo formal de direitos, mas também a
responsabilidade diante das condi¢cdes concretas de
existéncia, como moradia, alimentacdo, participacao
social, liberdade, dignidade e acesso ao bem comum.

O bem comum, nesse horizonte, constitui uma
categoria indispensavel para compreender a dimensao
publica da caridade. Amar o préximo, na perspectiva da
Doutrina Social da Igreja, nao significa apenas desejar-lhe
o bem de modo individual, mas contribuir para a
organizacdao de relagdes, instituicoes e praticas sociais
que favorecam a vida digna de todos. Assim, a caridade
ganha densidade ética e social quando se traduz em
compromisso com estruturas mais justas e solidarias.

A relevancia deste estudo decorre, portanto, da
necessidade de compreender como os ensinamentos de
Bento XVI se inserem na tradicdao da Doutrina Social da
Igreja e como podem contribuir para a leitura critica dos
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desafios contemporaneos. A analise de Caritas in Veritate
permite evidenciar que a reflexdo social catolica continua
a oferecer critérios para pensar a justica, a solidariedade,
a economia, a politica, o cuidado com a criacdo e a
promocao integral da pessoa humana.

A enciclica também dialoga com a tradigao
inaugurada por Populorum Progressio, de Paulo VI, ao
reconhecer que a questdo social assumiu dimensao
mundial e que o desenvolvimento dos povos deve ser
compreendido a partir da fraternidade, da solidariedade
e da responsabilidade comum (BENTO XVI, 2009).

Desse modo, a investigacdo parte da compreensao
de que Caritas in Veritate nao é um documento isolado,
mas uma atualizacdo do magistério social catolico diante
das questodes atuais. Sua contribuicdo estd em demonstrar
que a caridade, quando enraizada na verdade, torna-se
principio de discernimento para a acao social crista e para
a promocao de uma sociedade orientada pela justica, pela
liberdade, pela solidariedade e pelo bem comum.

Diante disso, este artigo tem como objetivo
analisar a Enciclica Caritas in Veritate, do Papa Bento XVI,
e sua relacdo com a Doutrina Social da Igreja Catolica.
Para tanto, examina seus principais temas, identifica os
principios sociais presentes no documento e avalia a
atualidade desses ensinamentos diante dos desafios
sociais, econdmicos, politicos, ambientais e éticos da
contemporaneidade.
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Metodologicamente, trata-se de uma pesquisa
exploratéria e bibliografica, fundamentada na leitura e
andlise de documentos centrais do magistério social
catdlico, especialmente a Enciclica Caritas in Veritate, a
Enciclica Populorum Progressio e o Compéndio da
Doutrina Social da Igreja, além de referéncias tedricas
pertinentes ao tema. Essa abordagem permite
compreender a continuidade histérica da Doutrina Social
da Igreja e sua contribuicao para a reflexao sobre justica,
caridade, verdade, desenvolvimento humano integral e
bem comum.

. A ENCICLICA CARITAS IN VERITATE, A CARIDADE NA
VIDA PASTORAL

A Enciclica Caritas in Veritate, publicada por Bento
XVI, constitui um marco relevante do magistério social
catélico ao articular caridade, verdade, justica, liberdade
e bem comum como fundamentos para o
desenvolvimento humano integral. Seu conteudo dialoga
diretamente com a Doutrina Social da Igreja, pois
apresenta a caridade na verdade nao apenas como virtude
pessoal, mas como principio estruturante das relacoes
sociais, econémicas, politicas e pastorais.

“A caridade na verdade, que Jesus Cristo testemunhou
com a sua vida terrena e sobretudo com a sua morte e
ressurreicao, é a forca propulsora principal para o
verdadeiro desenvolvimento de cada pessoa e da
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humanidade inteira. O amor — « caritas » — é uma
forca extraordinaria, que impele as pessoas a
comprometerem-se, com coragem e generosidade, no
campo da justica e da paz. E uma forca que tem a sua
origem em Deus, Amor eterno e Verdade absoluta”.
(BENTO XVI, 2009).

A enciclica inicia sua reflexdo apresentando a
caridade como forc¢a originada em Deus e manifestada
plenamente em Jesus Cristo. Desse modo, Bento XVI
compreende a caridade nao como simples sentimento de
benevoléncia, mas como forca moral capaz de
impulsionar pessoas e instituicoes ao compromisso com a
justica, a paz e a promog¢ao da dignidade humana.

Nesse horizonte, a caridade é apresentada como
via mestra da Doutrina Social da Igreja. Ela da substancia
a relacdo pessoal com Deus e com o préximo e, a0 mesmo
tempo, orienta as relagcdes sociais mais amplas, incluindo
avida econOmica, politica e cultural. Assim, a caridade nao
se limita as microrrelacdes familiares ou comunitarias,
mas alcan¢a também as macroestruturas da sociedade.

Bento XVI compreende a caridade como dom
maior concedido por Deus a humanidade, promessa e
esperanca de que orientam as relacées humanas para sua
origem e finalidade ultimas (BENTO XVI, 2009).

A relacdo entre caridade e verdade é central para a
compreensdao da enciclica. Para Bento XVI, a caridade
precisa ser iluminada pela verdade para nao se reduzir ao
sentimentalismo, a filantropia ocasional ou a praticas
desvinculadas da justica. Quando separada da verdade, a
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caridade perde sua forca transformadora; quando unida a
verdade, torna-se critério ético para a construcio de
relacdes sociais mais justas e solidarias.

Para Bento XVI, a verdade impede que a caridade
se reduza ao sentimentalismo e permite que ela seja
compreendida como valor publico, comunicavel e
necessario a construcao de uma sociedade orientada pelo
desenvolvimento humano integral (BENTO XVI, 2009).

No contexto contemporaneo, essa articulacdo
entre caridade e verdade adquire especial relevancia
diante de tendéncias relativistas, individualistas e
utilitaristas. A verdade permite que a caridade seja
compreendida como compromisso concreto com a
dignidade humana, a comunhdo social e o
desenvolvimento integral, superando acoes isoladas ou
meramente assistenciais.

Desse  principio derivam dois critérios
fundamentais destacados pela enciclica: a justica e o bem
comum. A justica € inseparavel da caridade, pois amar
exige reconhecer o que é devido ao outro em razao de sua
dignidade. O bem comum, por sua vez, amplia a caridade
para o campo institucional e social, orientando a ac¢ao
humana para a construcdo de condicoes de vida que
favorecam todas as pessoas.

“A caridade supera a justi¢a, porque amar é dar, oferecer
ao outro do que é « meu »;, mas nunca existe sem a
justica, que induz a dar ao outro o que € « dele », 0 que
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lhe pertence em razdo do seu ser e do seu agir. Nao
posso « dar » ao outro do que é meu, sem antes lhe ter
dado aquilo que lhe compete por justica. Quem ama os
outros com caridade é, antes de mais nada, justo para
com eles. A justica ndo s6 nao € alheia a caridade, nao s6
nao é um caminho alternativo ou paralelo a caridade,
mas é « inseparavel da caridade », é-lhe intrinseca”.
(BENTO XVI, 2009).

A justica, nesse sentido, ndao se restringe ao
cumprimento formal de normas ou a garantia abstrata de
direitos. Ela envolve o reconhecimento efetivo da
dignidade de cada pessoa e de cada povo. Por isso, a
caridade nao substitui a justica, mas a pressupde e a
ultrapassa, conduzindo a uma ética social marcada pela
responsabilidade, pela solidariedade e pela busca do bem
comum.

O bem comum aparece, na enciclica, como
exigéncia simultinea de justica e caridade, pois
comprometer-se com ele significa cuidar das instituigoes,
das estruturas sociais e das necessidades reais das
pessoas (BENTO XVI, 2009).

Ao relacionar justica, caridade e bem comum,
Bento XVI reafirma um principio essencial da Doutrina
Social da Igreja: a vida social deve ser orientada pela
dignidade humana e pela corresponsabilidade. A
caridade, quando vivida em sua dimensao social, torna-se
compromisso com instituicdes, politicas e praticas
capazes de promover condicoes mais justas de
convivéncia.
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A enciclica também retoma a contribuicao de
Populorum Progressio, de Paulo VI, especialmente no que
se refere ao desenvolvimento integral. Para Bento XVI, o
desenvolvimento auténtico ndo pode ser reduzido ao
crescimento econdmico ou a eficiéncia institucional. Ele
deve envolver a totalidade da pessoa e de todos os povos,
contemplando dimensdes materiais, culturais, sociais,
éticas e espirituais.

Bento XVI adverte que as instituicdes, embora
necessarias, ndo bastam para garantir o desenvolvimento
humano integral, pois este exige vocac¢ao, liberdade
responsavel, solidariedade e abertura a transcendéncia
(BENTO XVI, 2009).

Essa perspectiva evidencia que as instituicoes,
embora necessarias, ndo sao suficientes para garantir o
desenvolvimento humano integral. E indispensavel que
pessoas, comunidades e organismos sociais assumam
livre e solidariamente sua responsabilidade ética. Sem
essa abertura a verdade, a fraternidade e a
transcendéncia, o desenvolvimento corre o risco de
tornar-se desumanizado.

A atualidade dessa mensagem esta justamente na
critica as formas de desenvolvimento marcadas pela
desigualdade, pela corrupcgao, pelo individualismo e pela
exclusdao. A Doutrina Social da Igreja propde que a
caridade na verdade seja vivida por pessoas,
comunidades e instituicdes, de modo que a justica e o bem
comum se tornem critérios reais da vida social.
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Nesse processo, Bento XVI destaca a nocdo de
vocacdo. O desenvolvimento humano integral supode
liberdade responsavel, pois ndao pode ser imposto por
estruturas externas nem reduzido a mecanismos
econOmicos. Trata-se de uma resposta livre e solidaria ao
chamado para promover a dignidade humana e a
responsabilidade comum.

A nocao de vocagao reforga que o desenvolvimento
humano integral depende de uma resposta livre e
responsavel de pessoas e povos, ndo podendo ser
assegurado apenas por estruturas externas ou
mecanismos institucionais (BENTO XVI, 2009).

Assim, a caritas in veritate realiza sua funcao social
quando se expressa em praticas livres, responsaveis e
orientadas pelo amor, pela fé, pela justica e pelo bem
comum. Essa compreensio impede que o
desenvolvimento seja visto apenas como crescimento
material, recolocando-o no horizonte da dignidade
humana integral.

No terceiro capitulo da enciclica, Bento XVI
aprofunda a relacao entre fraternidade, desenvolvimento
economico e sociedade civil. A economia, nessa
perspectiva, ndo é uma esfera moralmente neutra, mas
uma atividade humana que deve ser orientada por
critérios éticos, pela légica do dom e pelo principio da
gratuidade.

A légica do dom e o principio da gratuidade sao
apresentados por Bento XVI como elementos que nao
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eliminam a justica, mas a ampliam, indicando que o
desenvolvimento econdémico, social e politico precisa
incorporar fraternidade e reciprocidade para ser
autenticamente humano (BENTO XVI, 2009).

Para que o desenvolvimento econdmico seja
autenticamente humano, é necessario que esteja
vinculado a fraternidade, a justica e ao bem comum.
Quando orientada apenas pelo crescimento, pelo lucro ou
por interesses particulares, a economia tende a acentuar
desigualdades e exclusdes. Por isso, a enciclica propoe
uma economia eticamente estruturada, capaz de integrar
solidariedade, reciprocidade e responsabilidade social.

A atividade econ6mica, por pertencer a esfera da
acao humana, ndo é eticamente neutra; por isso, deve ser
estruturada de modo a favorecer relacoes de
solidariedade, reciprocidade e responsabilidade social
(BENTO XVI, 2009).

A Doutrina Social da Igreja, portanto, compreende
a atividade econdmica como dimensdo da acdo humana e,
por isso, sujeita a exigéncias éticas. A justica deve
acompanhar todas as fases da vida econdmica, desde a
producao e a distribuicdo até o consumo e a organizagao
institucional do mercado.

No quarto capitulo, a enciclica aborda o
desenvolvimento dos povos em conexdao com direitos,
deveres e cuidado com o ambiente. Essa abordagem
amplia a reflexao social, mostrando que a promocao da
dignidade humana estd vinculada também a

156



responsabilidade ecoldgica e a solidariedade entre as
geracoes.

A cooperacgao internacional, segundo Bento XVI,
deve estar alicercada em solidariedade, presenca,
acompanhamento, formacdao e respeito, evitando
estruturas burocraticas que se distanciem das
necessidades concretas dos povos (BENTO XVI, 2009).

Ao tratar do desenvolvimento, torna-se necessario
considerar a relacao entre sociedade e meio ambiente. Os
recursos naturais nao podem ser explorados de modo
irresponsavel, sobretudo quando essa exploracao envolve
degradacdo ambiental, desigualdade social ou formas
desumanas de trabalho. A cria¢do, compreendida como
dom de Deus, exige cuidado, responsabilidade e uso
orientado pelo bem comum.

Arelacao entre cultura, liberdade responsavel e lei
moral ¢é fundamental para que os projetos de
desenvolvimento humano integral considerem a
solidariedade e a justica entre as geragoes, contemplando
dimensodes ecolbgicas, juridicas, economicas, politicas e
culturais (BENTO XVI, 2009).

Essa perspectiva revela a interdependéncia entre
justica social, desenvolvimento economico,
responsabilidade ecoldgica e solidariedade
intergeracional. A Caritas in Veritate afirma, assim, que o
desenvolvimento integral so é possivel quando respeita a
pessoa humana, a sociedade e o ambiente como
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dimensdes inseparaveis da mesma responsabilidade
ética.

No capitulo dedicado a colaboracdo da familia
humana, Bento XVI propde uma compreensao relacional
da existéncia. Assim como a familia pressupde vinculos de
cuidado, responsabilidade e comunhado, a humanidade
também deve ser pensada a partir da cooperacao entre
povos, culturas, instituigoes e nagoes.

Bento XVI afirma que a realizagcdo da pessoa
humana ocorre nas relagdes interpessoais e na abertura a
Deus; por isso, o desenvolvimento dos povos exige uma
compreensdo relacional da vida social e da prdpria
identidade humana (BENTO XVI, 2009).

A nocao de familia humana permite compreender
que os problemas econOmicos, culturais, sociais,
ambientais e politicos ndo podem ser enfrentados de
modo isolado. Eles exigem uma ética da cooperacao,
sustentada pela verdade, pela fraternidade e pela
corresponsabilidade. Nesse sentido, a caridade na
verdade oferece um horizonte de integracao para a vida
social.

Diante da crescente interdependéncia mundial,
Bento XVI destaca a urgéncia de reformar instituicoes
internacionais e a arquitetura econdémica global para
concretizar o ideal de uma familia de na¢des (BENTO XVI,
2009).
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O ultimo capitulo da enciclica trata da relacao
entre desenvolvimento dos povos e técnica. Bento XVI
reconhece a importancia da tecnologia, mas adverte que
ela ndo pode ser absolutizada. A técnica deve permanecer
a servico da pessoa humana e do bem comum, sendo
orientada por critérios éticos e por uma visao integral do
desenvolvimento.

A técnica, na perspectiva da enciclica, pode servir
a liberdade humana, mas também pode favorecer uma
falsa autossuficiéncia quando se concentra apenas nos
meios e deixa de interrogar os fins e os sentidos da agao
humana (BENTO XVI, 2009).

O desenvolvimento  tecnolégico, quando
desvinculado da ética, pode gerar uma falsa sensacao de
autossuficiéncia humana. Por isso, a enciclica recorda que
a técnica, embora seja fruto da criatividade e da
inteligéncia humanas, precisa ser orientada por
perguntas sobre o sentido, os fins e as consequéncias de
sua utilizacao.

O desenvolvimento auténtico exige abertura a
dimensao espiritual, pois o conhecimento, o amor e a acao
humana alcancam maior profundidade quando
reconhecem o dom recebido e a transcendéncia da pessoa
(BENTO XVI, 2009).

Em sintese, a secao evidencia que a Enciclica
Caritas in Veritate propoe uma compreensao ampla da
caridade, entendida como principio teoldgico, moral e
social. A caridade, iluminada pela verdade, orienta a
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justica, fortalece o bem comum, fundamenta o
desenvolvimento humano integral e oferece critérios para
a economia, a politica, o cuidado ambiental, a cooperacao
entre os povos e o uso responsavel da técnica.

Ao concluir sua reflexao, Bento XVI associa o
desenvolvimento auténtico a vida espiritual, a confianca
em Deus, a fraternidade, ao perdao, a justica e a paz,
reafirmando que a caridade na verdade é dom recebido e
compromisso assumido (BENTO XVI, 2009).

3. REVISAO DA DOUTRINA SOCIAL DA IGREJA

A Doutrina Social da Igreja constitui um corpo
organico de ensinamentos do magistério catdlico voltado
a interpretacdo e a orientacao da vida social a luz do
Evangelho. Seu conteudo aborda temas como o designio
amoroso de Deus para a humanidade, a missao da Igreja,
a dignidade da pessoa humana, os direitos humanos, a
familia, o trabalho, a vida econdémica, a comunidade
politica, a comunidade internacional, a salvaguarda do
meio ambiente, a promocao da paz e a construcdao de uma
civilizacdao do amor.

O Compéndio da Doutrina Social da Igreja afirma
que o amor de Deus conduz o ser humano ao
reconhecimento de sua dignidade e a
transformacdo das relacdes sociais, abrindo
horizontes de justica, paz e progresso humano
(VATICANO, 2004).
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Ao aproximar o Compéndio da Doutrina Social da
Igreja da Enciclica Caritas in Veritate, observa-se uma
continuidade teoldgica e pastoral entre os documentos. A
enciclica de Bento XVI retoma principios fundamentais da
tradicdo social catolica e os atualiza diante dos desafios
contemporaneos, especialmente ao afirmar que a
caridade, iluminada pela verdade, orienta a justica, o bem
comum e o desenvolvimento humano integral.

O Compéndio também apresenta o amor reciproco,
vivido sob o olhar de Deus, como instrumento de
transformacdo pessoal e social, capaz de responder aos
sinais dos tempos e orientar a humanidade para seu fim
historico e transcendente (VATICANO, 2004).

Nesse sentido, o amor cristdo nao deve ser
compreendido apenas como sentimento individual, mas
como principio ético e social capaz de transformar
relacbes pessoais, comunitarias e institucionais. A
caridade, quando vinculada a verdade, supera o egoismo,
rompe formas de indiferenca e orienta a agdo humana
para a justica, a solidariedade e o bem comum.

“A caridade é a via mestra da doutrina social da Igreja
(...) Pela sua estreita ligacdo com a verdade, a caridade
pode ser reconhecida como expressao auténtica de
humanidade e como elemento de importancia
fundamental nas relagdes humanas, nomeadamente de
natureza publica.S6 na verdade é que a caridade
refulge e pode ser autenticamente vivida. A verdade é
luz que da sentido e valor a caridade. Esta luz é
simultaneamente a luz da razao e a da fé, através das
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quais a inteligéncia chega a verdade natural e
sobrenatural da caridade: identifica o seu significado de
doacao, acolhimento e comunhdo. Sem verdade, a
caridade cai no sentimentalismo (...) E por isso que a
Igreja a procura, anuncia incansavelmente e reconhece
em todo o lado onde ela se apresente. Para a Igreja, esta
missdo ao servigo da verdade é irrenuncidvel. A sua
doutrina social € um momento singular deste antincio: é
servico a verdade que liberta. Aberta a verdade,
qualquer que seja o saber donde provenha, a doutrina
social da Igreja acolhe-a, compde numa unidade os
fragmentos em que frequentemente a encontra, e serve-
lhe de medianeira na vida sempre nova da sociedade
dos homens e dos povos”. (BENTO XVI, 2009).

A caridade, portanto, ocupa lugar central na
Doutrina Social da Igreja, pois permite integrar fé, razao,
justica e responsabilidade social. Por meio dela, os
ensinamentos cristdos deixam de permanecer no campo
abstrato e se tornam critérios de acao concreta em favor
do proximo, da dignidade humana e da construgao de
relagdes sociais mais justas.

A caridade, segundo o Compéndio, transforma
integralmente o ser humano sem anular sua dimensao
historica e social, pois esta ligada aos deveres de justica e
a referéncia ultima a Deus (VATICANO, 2004).

Dessa forma, a revisao da Doutrina Social da Igreja
evidencia que Caritas in Veritate nao se apresenta como
reflexao isolada, mas como desenvolvimento coerente de
uma tradicdo eclesial comprometida com a dignidade
humana, a justica social, a solidariedade, a paz e o bem
comum. A enciclica aprofunda essa tradicdo ao afirmar
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que somente a caridade enraizada na verdade pode
oferecer fundamentos sélidos para uma acao social crista
capaz de responder aos desafios do mundo
contemporaneo.

4. CARITAS E DOUTRINA SOCIAL DA IGREJA

A aproximacao entre a Enciclica Caritas in Veritate
e a Doutrina Social da Igreja permite compreender que
esses documentos ndao devem ser analisados como textos
isolados, mas como expressdes complementares de uma
mesma tradicdo teoldgica e social. A enciclica de Bento
XVI retoma e aprofunda principios ja presentes no
magistério social catolico, especialmente ao afirmar que a
caridade, iluminada pela verdade, constitui o fundamento
da justica, do bem comum e do desenvolvimento humano
integral.

Ao retomar Populorum Progressio, Bento XVI
recorda que o ser humano ndo pode gerir sozinho seu
proprio progresso, pois o verdadeiro humanismo integral
exige abertura a Deus, fé, justica e pertenga a familia
humana (BENTO XVI, 2009).

Nesse percurso, a Enciclica Populorum Progressio,
de Paulo VI, ocupa papel decisivo, pois é retomada
diversas vezes por Bento XVI como referéncia para pensar
o desenvolvimento dos povos. Seu conteddo destaca a
solidariedade, a fraternidade, a assisténcia aos mais
frageis e desfavorecidos, bem como a necessidade de uma
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caridade universal voltada a promocao integral da pessoa
humana e das nacgdes.

Ao Onipotente ha de elevar-se fervorosa a oracgao de
todos, para que a humanidade, depois de tomar
consciéncia de tdo grandes males, se aplique com
inteligéncia e firmeza a extermina-los. A esta oragdo
deve corresponder, em cada um, o compromisso
decidido de se empenhar, segundo as suas
possibilidades e for¢as, na luta contra o
subdesenvolvimento. Deem-se as maos fraternalmente,
as pessoas, 0S grupos sociais e as nac¢Oes, o forte
ajudando o fraco a crescer, oferecendo-lhe toda a sua
competéncia, entusiasmo e amor desinteressado. Mais
do que qualquer outro, aquele que esta animado de
verdadeira caridade é engenhoso em descobrir as
causas da miséria, encontrar os meios de a combater e
vencé-la resolutamente (PAULO VI, 1967).

Ao tratar de amor, justica, verdade, fraternidade e
bem comum, a tradi¢do social da Igreja oferece uma chave
de leitura para compreender a expressao Caritas in
Veritate. Desde o Compéndio da Doutrina Social da Igreja
até documentos mais recentes, a mensagem central
permanece vinculada a exigéncia de uma caridade
fundada na verdade, realizada pela fé e expressa em
praticas sociais, pastorais e institucionais comprometidas
com a dignidade humana.

O Compéndio destaca que a acdo pastoral no
campo social se expressa no servi¢co generoso ao préximo
e no testemunho de pessoas e comunidades que vivem a
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caridade como compromisso concreto com a humanidade
nova em Cristo (VATICANO, 2004).

A contribuicao de Caritas in Veritate consiste em
ampliar a compreensao da caridade para além do campo
estritamente individual ou assistencial. Ao vincular
caridade, verdade e justica, Bento XVI demonstra que a
acdo caritativa possui implicacdes politicas, economicas,
éticas, ambientais e tecnolégicas. Assim, a caridade torna-
se critério de discernimento para avaliar praticas sociais
e institucionais a luz do bem comum.

Bento XVI reconhece que Paulo VI possuia uma
visao articulada do desenvolvimento, voltada a superacao
da fome, da miséria, das doencas endémicas e do
analfabetismo, bem como a participacdo dos povos em

processos econdmicos, sociais e politicos mais justos
(BENTO XVI, 2009).

Dessa forma, a reflexdao proposta por Bento XVI
convida a wuma avaliacdo critica das formas
contemporaneas de desenvolvimento. Se a caridade tem
potencial para orientar a sociedade como uma familia
humana, torna-se necessario perguntar de que modo
esses ensinamentos sdao recebidos, interpretados e
aplicados nas realidades atuais, especialmente diante de
crises econOmicas, desigualdades sociais, conflitos
politicos e desafios ambientais.
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5. A RELEVANCIA DOS ENSINAMENTOS PARA O
CONTEXTO ATUAL

A relevancia dos ensinamentos presentes em
Caritas in Veritate, na Populorum Progressio e no
Compéndio da Doutrina Social da Igreja manifesta-se,
sobretudo, na capacidade desses documentos de oferecer
critérios éticos e teologicos para interpretar os desafios
contemporaneos. Em um contexto marcado por
desigualdades sociais, crises econdmicas, conflitos
politicos, degradagao ambiental e exclusdo de populagoes
vulneraveis, a caridade na verdade permanece como
principio de discernimento e acdo para a promoc¢ao da
justica, da paz e do desenvolvimento humano integral.

Gutiérrez compreende a fé crista como resposta ao
Deus da vida e, por isso, como compromisso concreto
diante da opressao dos pobres e marginalizados. A op¢ao
pelos pobres, nessa perspectiva, constitui exigéncia
evangélica e dimensdo do bem comum (GUTIERREZ,
1971).

Nesse horizonte, a reflexao de Gustavo Gutiérrez,
especialmente no campo da Teologia da Libertagao,
contribui para evidenciar que a fé cristda possui
implicacdes histéricas e sociais. A opcao preferencial
pelos pobres, quando compreendida em chave evangélica,
aproxima-se das preocupag¢oes da Doutrina Social da
Igreja ao afirmar que a dignidade dos pobres e
marginalizados deve ocupar lugar central na acgao
pastoral, ética e social da comunidade crista.
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A Enciclica Caritas in Veritate também se mostra
atual por ter ultrapassado o ambito estritamente eclesial,
alcancando debates publicos sobre ética, economia,
politica e desenvolvimento. Sua recepcdao em diferentes
espacos sociais, inclusive no debate institucional
brasileiro, indica que a proposta de Bento XVI oferece
elementos para refletir criticamente sobre sistemas
marcados por corrupcdo, desigualdade, egoismo,
inverdade e fragilidade ética. Nesse sentido, falar de
caridade na verdade significa discutir as condicoes
concretas de uma sociedade orientada pela justica e pelo
bem comum.

Os ensinamentos desses documentos permanecem
relevantes porque dialogam com problemas persistentes
da humanidade, como guerras, fome, desigualdade social,
exploracdo econdmica, destruigdo ambiental e crise das
fontes de vida. Tais desafios demonstram que a caridade,
a verdade, a justica e a solidariedade nao sao categorias
abstratas, mas exigéncias concretas para a reorganizagao
das relacdes sociais, politicas e econ6micas.

Paulo VI defende uma acdo organizada em favor do
desenvolvimento integral do ser humano e do
desenvolvimento solidario da humanidade, destacando a
justica social e a cooperacao entre os povos como tarefas
urgentes (PAULO VI, 1967).

Assim, a atualidade da Doutrina Social da Igreja
nao se encontra apenas na repeticao de principios, mas
em sua capacidade de iluminar praticas sociais concretas.
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A caridade na verdade convoca pessoas, comunidades,
instituicoes e governos a assumirem responsabilidades
diante dos mais vulneraveis, promovendo uma cultura do
encontro, da justica e da corresponsabilidade. Essa
perspectiva prepara a conclusao do artigo ao reafirmar
que o desenvolvimento humano integral exige uma ética
fundada no amor, na verdade e no compromisso com o
bem comum.

6. CONSIDERACOES FINAIS

A andlise desenvolvida ao longo deste artigo
permite afirmar que a Enciclica Caritas in Veritate, de
Bento XVI, oferece uma contribuicao significativa para a
compreensao da Doutrina Social da Igreja no contexto
contemporaneo. Ao articular caridade, verdade, justica,
bem comum e desenvolvimento humano integral, o
documento apresenta uma proposta ética e teoldgica
capaz de orientar a reflexao crista diante dos desafios
sociais, econ6micos, politicos, culturais e ambientais da
atualidade.

O estudo evidenciou que, em Bento XVI, a caridade
nao pode ser reduzida a um sentimento subjetivo ou a
uma pratica assistencial isolada. Trata-se de uma forga
moral enraizada em Deus e iluminada pela verdade, que
se expressa no compromisso concreto com a dignidade da
pessoa humana, a justica social, a solidariedade e a
construcdo do bem comum. Nesse sentido, a caridade na

168



verdade torna-se critério de discernimento para a acao
pessoal, comunitaria, pastoral e institucional.

A reflexdo também demonstrou que os problemas
presentes na sociedade contemporanea, como
desigualdade, pobreza, exclusdo, conflitos, fragilidade
ética e degradagao ambiental, ndo podem ser enfrentados
apenas por solucdes técnicas ou econOmicas. Embora
necessarias, tais solucdes precisam ser acompanhadas
por uma visao integral da pessoa humana e por uma ética
orientada pela verdade, pela fraternidade e pela
corresponsabilidade.

Nesse horizonte, a Enciclica Caritas in Veritate
retoma e aprofunda a tradicgdo inaugurada por
documentos como Populorum Progressio e pelo
Compéndio da Doutrina Social da Igreja, reafirmando que
o desenvolvimento auténtico deve contemplar a
totalidade da pessoa e de todos os povos. Por isso,
governos, instituicdes, comunidades e individuos sao
chamados a assumir responsabilidades concretas na
promoc¢ao da justica, da paz, da solidariedade e do
cuidado com a criagao.

Conclui-se, portanto, que a caridade na verdade
permanece como principio indispensavel para pensar a
vida social a luz da fé crista. Sua atualidade reside na
capacidade de integrar amor e justica, fé e razao,
espiritualidade e compromisso histérico. Assim, a
proposta de Bento XVI nao se limita ao ambito doutrinal,
mas oferece fundamentos para uma pratica social

169



orientada pela dignidade humana, pelo bem comum e pela
esperanca de uma convivéncia mais justa, solidaria e
fraterna.

Na conclusdo da enciclica, Bento XVI relaciona o
desenvolvimento humano integral a responsabilidade
pela vida, ao cuidado com a criagao, a solidariedade entre
0s povos e ao dever de entregar as novas geracoes uma
terra habitavel, orientada pela caridade sincera e pelo
amor fraterno (BENTO XVI, 2009).
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DESDE O SECULO XVIII ATE 0S DIAS DE HOJE:

O QUE MUDOU?

Neucilia Coelho Guimaraes Vasconcelos 15

Luiz Alexandre Solano Rossi 16

1. INTRODUCAO

O Cristianismo é uma religido baseada nos
ensinamentos de Jesus Cristo, centrada na crenca de que
ele é o Messias descrito nas escrituras judaicas. Iniciou-se
com a ressurreicao de Cristo, inspirando seus seguidores
a propagar sua mensagem pelo mundo. O termo “cristao”
surgiu em Antioquia, marcando o reconhecimento desse
grupo como uma entidade religiosa distinta. Desde os
primeiros dias da fé cristd, as mulheres foram ativas como
seguidoras, apoiadoras e lideres em suas comunidades
locais (KOCHMANN, 2005). Embora muitas vezes
relegadas a papéis secundarios nas estruturas de poder
formalizadas pelaigreja, sua participacao foi fundamental
nas praticas religiosas, na caridade e na transmissao dos
ensinamentos cristdos dentro de suas familias e

15 Bacharel em Teologia pelo Centro Universitario Internacional
Uninter.

16 Doutor e Mestre em Teologia. Professor da Area de Humanidades
do Centro Universitario Internacional Uninter.
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comunidades (Almeida, 2009; Pereira, 2016). Ao longo
dos séculos, a interpretacao e aplicacdo dos ensinamentos

cristaos sobre género variaram amplamente (Kochmann,
2005; Ulrich, 2016; Ulrich; Dalferth, 2017).

Por conta disso, a partir da analise da literatura
especializada, busco entender a relacao das mulheres e o
cristianismo desde o século XVIII até os dias de hoje e o
que tem mudado, em particular no contexto brasileiro.
Neste sentido, tomo como questdo orientadora de
pesquisa: de que forma a atuacdo das mulheres cristas é
reconhecida na sociedade, desde o século XVIII até hoje?

A importancia desta pesquisa esta fundamentada
na discussao de autores!” que destacam a necessidade de
explorar as multiplas possibilidades de analises sobre a
participacao feminina nas igrejas e na sociedade. Ao
fazerem isso, lancam luz para a falta de investigacoes
sobre o tema. Pereira (2016), por exemplo, ao debrucar-
se sobre as relacdes de género nas igrejas, aponta que
algumas pesquisas se preocupam em perceber as
alteracoes nos espacos domésticos, dando énfase aos
efeitos da conversdo da esposa/mae na familia. Além
disso, o autor também indica que muitas contribuicoes

17 Pereira (2016, p. 92) questiona a falta da qualidade na andlise da atuagao
feminina nas igrejas quando diz que “muitas vezes, a submissao de mulheres
ja se apresenta como um dado a priori nas pesquisas entre grupos e
denominacdes evangélicas, bastando apenas a simples constatacdo de que
homens assumem oficios e ocupac¢des estratégicas de lideranca no lar ou no
espaco religioso”. Muito embora o autor trate especificamente de
evangélicas, quero aqui alargar este incomodo as pesquisas sobre todas as
mulheres cristas.
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tedricas estdo circunscritas em temas que envolvem a
sexualidade de segmentos cristaos. Por outro lado,
Machado (2005) cita a imprescindibilidade do “exame dos
critérios e dos mecanismos mais comuns de ascensao das
mulheres [..] nas agremiacdes pentecostais”. Ha,
portanto, grande importiancia na investigacdo das
relacdes de género nas igrejas, em particular as que
tomam como objeto central de analise o papel da mulher
e como seu posicionamento religioso se expande pelas
diferentes esferas de suas vidas.

Para além disso, hd a relevancia social de
compreender o historico da luta de mulheres a procura de
serem vistas como pessoas cristas, socialmente atuantes,
com voz e poder para desempenhar de forma digna o seu
papel na sociedade, familia e igreja. Em consonancia com
Ulrich (2016), considero que é a partir da reconstituicao
da histéria feminina cristd que iremos reconhecer que as
mulheres tiveram seu trabalho religioso invisibilizado
através do tempo.

Tomo por objetivo central compreender como as
mulheres cristas atuam nas suas comunidades de fé e na
sociedade entre os séculos XVIII e XXI. Para realizar tal
empreitada, a pesquisa possui como objetivos especificos:
a) levantar os marcos historicos cristdos entre o século
XVIII até os dias de hoje; b) identificar de que forma as
mulheres cristds atuaram durante estes periodos; c)
entender de qual maneira elas se articularam para que
fossem vistas, hoje em dia, enquanto pessoas virtuosas e
substancialmente relevantes para a comunidade.
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Para abordar essas questoes, utilizo uma pesquisa
qualitativa, bibliografica, descritiva e explicativa, voltada
a compreensdao do papel das mulheres cristas desde o
século XVIII até os dias atuais. O corpus foi constituido a
partir de producoes disponiveis em bases académicas e
periddicos cientificos, como Google Académico, SciELO,
Biblioteca Digital Brasileira de Teses e Dissertacoes,
Portal de Peridédicos da CAPES, Revista Brasileira de
Informacao Bibliografica em Ciéncias Sociais, Revista
Religido e Sociedade, Revista Religares e Revista Estudos
da Religido. A construcao e a delimitacao do corpus
seguiram o principio de selecdo qualitativa de materiais
pertinentes ao problema de pesquisa, conforme discutem
Bauer e Aarts (2002). A selecao priorizou textos que
discutem cristianismo, género, agéncia e presenca
feminina nas igrejas, considerando contribuicoes de
Rohden (1997), Almeida (2009), Machado (2005), Mafra
(1996; 2001; 2014), Pereira (2016), Rabelo (2011), Asad
(2021) e Mahmood (2019). Apo6s a selegdo, os textos
foram submetidos a leitura critica, com identificacdo dos
principais argumentos, evidéncias e categorias analiticas,
interpretadas a luz da Sociologia e da Teologia para
compreender suas implica¢des sociais e religiosas.

Este artigo foi organizado em trés secoes
principais, além desta introdugdao: a Revisao
Bibliografica/Estado da Arte, a Conclusdao e as
Referéncias. Como a metodologia foi incorporada a
introducdo, a secdao seguinte dedica-se diretamente a
discussdo teodrica e historica do tema, articulando os
debates sobre cristianismo, género e agéncia feminina.
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Ja a Revisdao Bibliografica/Estado da Arte, foi
subdividida em quatro subitens. O primeiro subitem é
intitulado “A interface entre género e o cristianismo: um
apanhado histérico”, no qual é contextualizado o que e
qual a origem do Cristianismo, e como se constituiu
enquanto uma grande religido. Concomitantemente, é
discutido de que forma as mulheres cristds foram
percebidas pela igreja. Este subitem é finalizado
discutindo as influéncias da secularizacio e da
modernidade no contexto europeu e suas repercussoes
para as mulheres cristas.

No segundo subitem intitulado “Cristianismos a
brasileira”, é apresentado as discussdes atuais sobre
modernidade e cristianismos no Brasil de que forma os
cristianismos existem no Brasil. Aqui, divido este subitem
em duas formas de Cristianismo, os Catolicismos e 0s
Evangelismos, conceituando so6cio historicamente as
diferengas dentro desses dois segmentos.

No terceiro subitem, chamado “Agéncia: Uma
Categoria Analitica Util”, é analisado como a vida das
mulheres cristas é compreendida por diferentes autores e
revelo duas abordagens principais: a) uma interpreta a
agéncia feminina dentro das igrejas como uma
reproducao do ideario feminista; b) a outra amplia a
nocao de agéncia feminina, destacando a autoafirmacao e
aumento na capacidade de acao das mulheres dentro das
igrejas. Aqui, discuto a definicdo de agéncia por meio de
dois autores principais: Talal Asad (2021) e Saba
Mahmood (2019).
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No quarto e ultimo subitem com titulo “O
Agenciamento das Mulheres Cristas”, é demonstrado de
que forma o conceito de agéncia pode ser articulado para
compreender as vivéncias de mulheres cristas
evangeélicas e catolicas no Brasil e no mundo.

Por fim, na Conclusao, fago um breve apanhado
geral do que foi discutido durante todo o artigo,
articulando a ideia de agéncia com a relacao entre
cristianismo e género. Reiterando experiéncias que
ilustram uma dinamica complexa da agéncia, onde a
pratica religiosa ndao apenas oferece resisténcia as
limitacbes impostas, mas também cria formas de
influéncia e acdo que reafirmam seu papel crucial na
sociedade e na vida comunitaria.

2. A INTERFACE ENTRE GENERO E CRISTIANISMO: UM
APANHADO HISTORICO

O Cristianismo ¢é uma religido que tem,
aproximadamente, 2.000 anos de histéria, considerando
seu surgimento a partir dos ensinamentos de Jesus Cristo
e o inicio da propagacdao do movimento cristdo apos sua
morte e ressurreicdo. Os primeiros seguidores de Cristo
eram chamados de "nazarenos" e inicialmente vistos
como uma faccdo dentro do judaismo, dado que tanto
Jesus quanto eles eram judeus (COMBY, 1994). Neste
contexto historico, mulheres desempenhavam papéis
respeitados e influentes fora do lar, participando
ativamente de celebragoes religiosas, eventos politicos e
atividades econdmicas (KOCHMANN, 2005).
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A palavra "cristdao" foi mencionada pela primeira
vez em Antioquia, marcando o reconhecimento social
desse grupo como uma entidade religiosa distintals,
Embora os eventos centrais da vida, morte e ressurreicao
de Jesus tenham ocorrido no Oriente Médio, foi por meio
da expansao crista na Europa, iniciada por Paulo!?, que o

Cristianismo se disseminou globalmente (COMBY, 1994;
MILLER, 2015).

Um aspecto relevante da sociedade Romana da
época é a forte estratificacao social: mulheres, pessoas
pobres, criancas, homens e escravizados tinham status
sociais muito distintos. O Evangelho, ao trazer consigo a
ideia de que todos “sao iguais diante de Deus e [..] sdo
salvos por Cristo” (COMBY, 1994, p. 31), respondeu aos
anseios da sociedade Romana. Isso contribuiu para a
popularidade do Cristianismo entre os romanos e outros
povos conquistados pelo Império.

E a partir da influéncia cultural destes outros
povos, 0s gregos e romanos, em particular, que as
mulheres judias foram gradualmente excluidas das
atividades publicas e relegadas ao lar e ao esquecimento
(KOCHMANN, 2005). A percepcao de que o papel social da
mulher era reduzido nesses povos € corroborada por
Comby (1994), quando diz:

18 Atualmente, a este grupo denominamos Igreja Primitiva ou Cristaos
Primitivos.

19 Segundo Miller (2015), Paulo estava cansado de sofrer perseguicao politica-
religiosa e, por nao ter tido ainda um julgamento formal do Império Romano,
solicitou ser julgado na corte em Roma, cidade localizada na Europa.
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A civilizacdo greco-romana é predominantemente
masculina. A mulher é considerada inferior. [..] As
mulheres pobres, que precisam abandonar os maridos,
sdo reduzidas a prostituicdo. A dissolucdo dos costumes
se volta contra a mulher [...]. (COMBY, 1994, p. 31).

Este dado torna-se relevante na medida em que ha
poucas evidéncias na literatura académica sobre a
presenca de mulheres na esfera publica e/ou religiosa na
Europa durante os primeiros séculos depois de Cristo e na
Era Medieval, sendo, esta ultima, dominada pelo
Cristianismo.

Conforme dito anteriormente, o Cristianismo
ganhou grande apelo popular. Apesar disso, ele passou
por um periodo de perseguicao que durou desde a morte
de Jesus Cristo até o século IV d.C. (Miller, 2015). Foi
somente durante o reinado de Constantino I (272 d.C -
337 d.C) que aconteceu uma mudanca significativa da
forma com que o Cristianismo era tratado pelo Estado:
“Os cristaos foram encorajados; seus lideres, honrados, e
os mestres do cristianismo galgaram posicoes de
confianca e influéncia no governo” (MILLER, 2015, p.
229).

O Cristianismo?? foi consolidado como religido
oficial do Império Romano?1, influenciando a sociedade e

20 Aqui trata-se da formacdo da Igreja Catdlica Apostdlica Romana.
21 Segundo Miller (2015), em marc¢o de 313 d.C. € publicada a unido entre a
Igreja e o Estado.
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penetrando nas zonas rurais?2 da Europa apés a queda do
Império no século V d.C. (Miller, 2015). Durante os séculos
que se seguiram, sua influéncia continuou a se expandir
gradualmente. A partir do século XI, observou-se um
significativo movimento de construgdao de templos, um
aumento no aprec¢o pelo conhecimento erudito por parte
do clero, a consolidacdo da Igreja em diversos territorios
e a realizacao das Cruzadas, marcando um periodo de
transformacdo e crescimento para a fé crista na Europa
(MILLER, 2017).

Para Antoniazzi e Matos (1996, p. 80), é entre o
século XI e o XIII que a Igreja faz um empreendimento
politico-religioso de deixar toda a Europa debaixo da sua
autoridade politica, com tentaculos no poder secular
também. Este crescimento traz consigo a profanacgao de
pessoas que eram tomadas como santas. Isso acaba
provocando reacoes: a) dentro da Igreja, cria-se algumas
Ordens, na tentativa de preservar valores tidos como
sagrados (como a Ordem dos Franciscanos); b) fora da
Igreja, ha tentativas dos reinados de terem uma maior
autonomia frente a Igreja. Desenvolve-se, portanto, uma
cisao na tradicao de alianca entre Igreja e Estado, firmada
ha quase 10 séculos.

Com o passar dos anos, alguns membros do clero
passaram a tecer criticas a forma com que a Igreja lidava
com alguns temas. O estopim das insatisfacdes foi as 95

22 para Antoniazzi e Matos (1996, p. 18), o Cristianismo se inicia como um
fendmeno urbano e adentra o campesinato apenas a partir do ano de 397 d.C.
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teses escritas e publicadas por Martinho Lutero, em 1517,
que acabaram por desencadear a Reforma Protestante
(Antoniazzi; Matos, 1996). Este movimento pode ser
descrito como uma cisao da Igreja: se antes havia apenas
uma, a Igreja Catolica Apostdlica Romana, apds a Reforma
(e a traducao da biblia para as “linguas comuns”), ha uma
diversidade de igrejas surgindo.

No século XVI, a Reforma Protestante trouxe
mudangas profundas, ndo apenas religiosas, mas também
nas percepcoes sobre papéis femininos, sexualidade e
educacdo. Martinho Lutero valorizou a importancia da
mulher para o ambito familiar e defendeu a presenca de
mulheres no governo e na politica (Ulrich, 2016). Além
disso, desafiou normas da época por meio de seu
testamento ao conceder a sua esposa Katharina, em 1542,
papel de tutora e administradora familiar (ULRICH;
DALFERTH, 2017). Por outro lado, ao instituir o
casamento como modelo de vida ideal para as mulheres,
ele buscou desestimular a vida em conventos, a despeito
do posicionamento de muitas mulheres23 que apoiavam a
Reforma e que, ao mesmo tempo, desejavam permanecer
com sua vida monastica.

Foi a partir do século XVII[, com a Revolucao
Francesa e o [luminismo que houve um forte movimento
de secularizacio da Europa. E a partir deste momento que
o rompimento entre o sagrado (Igreja/s) e o profano

23 A exemplo das mulheres moradoras do Klarakloster - o Convento de Santa
Clara (Ulrich, 2016).
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(Estado/s) se aprofunda?4, sendo evidenciada pela
linguagem, simbolismo e costumes nao cristaos da classe
meédia liberal da época. Essa dinamica aconteceu apesar
da religiosidade crista2> ainda ser predominante entre a
populacdo europeia (HOBSBAWM, 2015, p. 158).
Movimentos sociais como os movimentos feministas,

socialistas e trabalhistas passam a ganhar corpo e for¢a
(HOBSBAWM, 2015, p. 159).

Para Antoniazzi e Matos (1996, p. 197), é como
consequéncia deste momento histérico que as igrejas
passam por um duplo movimento no século XIX: a)
combater o liberalismo, com énfase no retorno ao passado
(unido entre Estado e igrejas); b) abracar a modernidade.
Esse movimento quase antag6nico nao era exclusividade
do pensamento religioso da época, no que toca a presenga
feminina na esfera publica, Nunes (2011) alega que
muitas mulheres nao se identificavam com os ideais
tradicionais de domesticidade e maternidade, enquanto
simultaneamente era disseminado um discurso
consistente sobre o destino feminino atrelado a
maternidade e ao lar. Enquanto a conclusdao dos anseios
das igrejas desembocou em um medo de mudanca e em
um apego as tradicoes (ANTONIAZZI; MATOS, 1996), os
discursos sobre as mulheres ndao encontraram uma

24 Corroborando com este pensamento, ao tratar da interface de género e
cristianismo, Rohden (1997, p. 55) diz que “o que quase sempre caracterizou
a relagao entre feminismo e religido foi o afastamento”.

25 Aqui incluo catdlicos, metodistas, protestantes, anglicanos e quaisquer
outros segmentos religiosos que professavam Jesus Cristo como filho de Deus
e o responsavel pela salvacdo eterna.
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solucdo. E assim que, nos anos 2000, o catolicismo se
torna uma religido mundial e, passa a tomar uma postura
diplomatica, buscando a paz entre as nagoes.

Rohden (1997), ao discutir a condicao feminina
dentro das igrejas, argumenta que na Igreja Catolica,
embora haja uma longa tradigdo de ensinamentos que
restringem o papel das mulheres na lideranca eclesiastica,
tem havido um aumento no didlogo sobre questdes de
género e feminismo?2é. Por outro lado, a autora diz que, em
algumas denominac¢des protestantes/evangélicas, ha
avangos significativos na promocao da igualdade de
género, a partir da ordenagdao de mulheres como pastoras,
por exemplo.

3. CRISTIANISMOS A BRASILEIRA

No contexto brasileiro, o catolicismo foi a primeira
forma de Cristianismo que chegou ao Brasil, por meio da
colonizagao portuguesa. Aqui, desde o primeiro Censo?’,

26 por exemplo: a funda¢do da ONG, no Brasil, chamada Catdlicas. Pelo Direito
de Decidir, que se debruca sobre temas que envolvem a legalizacao do aborto
em territdrio nacional, no ano de 1993.

27 E certo que o Censo, ao tomar a identidade religiosa como unica
forma de compreender quem sdo os diversos grupos religiosos,
apresenta alguns limites, posto que a declaracdao de uma identidade
religiosa ndo informa as praticas realizadas. Sendo a compreensao das
praticas religiosas essencial para saber se pessoas com diferentes
identidades religiosas tém praticas similares (Mariz; Machado, 1998).
Feito este adendo, o Censo é o uUnico instrumento que nos oferece,
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ha a predominancia de catolicos dentre todos os
segmentos religiosos. Apesar disso, a partir dos anos
1980 houve um declinio constante no seu nimero de
adeptos.

O Censo Demografico realizado pelo IBGE em 2010
mostrou que a populacdo brasileira, majoritariamente
crista, estd dividida internamente entre sete grupos
religiosos. Os evangélicos sdo, segundo estes dados, o
segmento que mais cresceu no Brasil entre o Censo 2000
e 0 Censo 2010, com as mulheres representando a maioria
entre os que se declararam evangélicos. No Censo 2000,
os evangélicos eram 15,4% da populac¢ado e no Censo 2010
22,2%, representando um avanco de 6,8%. Esses dados
nao surpreendem ja que demonstram a continuidade do
crescimento dos evangélicos no Brasil, que saltaram de
6,6% em 1980 para 9% em 1991.

Apesar do paulatino avanco evangélico e da
diminuicdo de catdlicos, os catdlicos seguem sendo
maioria. Desta forma, no Brasil, os dois segmentos
cristaos mais relevantes sao os catoélicos e os evangélicos.
A partir da analise dos Censos Demograficos realizados
aqui no pais, foi identificado a consolidacdo da tendéncia
de crescimento de dois segmentos: os evangélicos e um
tipo especifico de catdlico, os catdlicos carismdticos
(Mariz; Machado, 1998).

enquanto pesquisadores, a possibilidade de identificar como a
populacdo se identifica no quesito religido.
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No que diz respeito a relacdo entre modernidade e
cristianismo, Mariz e Machado (1998) tratam o
fortalecimento dos evangélicos enquanto players no
campo religioso enquanto um desdobramento da
modernizacdo. Isso porque a modernizacdo é um
movimento que, no ambito religioso, borra as fronteiras.
Ela gera: a) um novo tipo de sincretismo que conta com
baixo grau de comprometimento, como os “sem religiao”;
b) o aumento do numero de evangélicos gracas ao seu
discurso de pureza e consequente refor¢co de fronteiras.
Assim, tanto a consolidacdo de igrejas evangélicas
enquanto instituicbes que competem no mercado
religioso, quanto o abandono de uma identidade religiosa
sem adesao a outra seriam, para as autoras, sao respostas
ao processo de modernizacdo. Em outras palavras, € a
modernidade que gera, no Brasil, o aumento dos “sem
religidao”, o fortalecimento dos evangélicos e o
crescimento dos catdlicos carismaticos, por vezes
chamados de “catélicos evangélicos”, por ter uma postura
de reforco das fronteiras de sagrado/profano similar ao
dos evangélicos.

Mafra (2014) identifica autores que apresentam o
pentecostalismo como um tipo de cristianismo que
constitui o individuo moderno autoconsciente e
disciplinado, um dos vetores religiosos imbricado em uma
rede de interrelacbes e estruturas da modernidade.
Porém essa linha interpretativa recebe criticas, como a
tecida por Simon Coleman (2018): para o autor, os
pentecostais sdao um grupo antropologicamente
construido enquanto o “outro repugnante”, por serem
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poderosos, nao-modernos e antimodernos. A relacao
entre modernidade e pentecostalismo é complexa, ja que
os pentecostais sdo um grupo heterogéneo que, ao mesmo
tempo que tém menos instrumentos para identificar as
continuidades entre seus pressupostos e a
ciéncia/tecnologia (Mafra, 2014), também sao donos de
editoras e universidades (Coleman, 2018). Se, por um
lado, Mariz e Machado (1998) compreendem o fendmeno
do crescimento evangélico e dos catolicos carismaticos
como fruto da modernizagdo; por outro, Mafra (2014)
reconhece que, no Brasil, identificamos os catolicos ou
ateus como os “distribuidores de modernidade”.

Nos proximos subtoépicos, irei caracterizar essas
duas parcelas da populacao brasileira e de que forma as
mulheres atuam dentro destes grupos.

3.1 0S CATOLICISMOS

Para Teixeira (2005), existe uma certa pluralidade
interna no catolicismo brasileiro. Entre os “estilos
culturais de ser catdlico” (p.17), destacam-se o
catolicismo santorial, o catolicismo oficial, o catolicismo
dos refiliados (como a Renovacdo Carismatica Catdlica e
as Comunidades Eclesiais de Base) e o catolicismo
midiatico. Nos paragrafos seguintes, irei apresentar as
caracteristicas de cada um desses grupos, segundo o
autor.
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O catolicismo santorial € uma forma tradicional de
catolicismo no Brasil, centrada no culto aos santos. Se
manifesta por meio de confrarias, irmandades, oratorios,
capelas de beira de estrada e santuarios. Esse estilo de
catolicismo manifesta uma autonomia relativa em relacao
a estrutura institucional da Igreja e mantém uma
intimidade com os santos que permeia todos os aspectos
da vida dos devotos.

Ja o catolicismo oficial representa a estrutura
institucional da Igreja Catodlica, que enfrenta um momento
de crise e declinio, ja que apenas os catolicos carismaticos
passam por alta (Mariz; Machado, 1998). Busca reafirmar
os valores tradicionais e aumentar a presenca publica da
Igreja na sociedade.

O catolicismo de reafiliados envolve a “re-adesao”
de fiéis aos valores tradicionais do catolicismo, como
observado na Renovacgao Carismatica Catolica (RCC) e nas
Comunidades Eclesiais de Base (CEBs). Esse movimento é
focado na experiéncia pessoal e comunitdria da fé,
promovendo uma identidade religiosa renovada e um
compromisso ético e politico. A RCC busca sintonia com a
igreja oficial, mas também apresenta uma dindmica de
autonomia. Ja as CEBs sdo compreendidas por Antoniazzi
e Matos (1996, p.39) como “escolas de educacao
democratica”, constituindo um ambiente de evangelismo
e de atuacdao cidada. Destacando-se, portanto, pela
conscientizacao e participagao em lutas populares.
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Por fim, o catolicismo midiatico utiliza os meios de
comunicacdo de massa para promover a fé e atrair fiéis,
sendo particularmente associado a Renovacao
Carismatica Catolica. Esse estilo inclui figuras mediaticas
como o padre Marcelo Rossi, que alcangou grande
popularidade através de radio, televisao e vendas de CDs.
A presenca midiatica é uma estratégia para enfrentar o
processo de “destradicionalizacdo”, aproximando-se de
possiveis novos fiéis.

Esses diferentes estilos de catolicismo refletem a
capacidade da Igreja Catolica de se adaptar e transformar
diante das mudancas sociais. Assim, é perceptivel uma
tensdao entre tradicoes e inovagOes dentro da Igreja
Catdlica.

3.2 OS EVANGELICALISMOS

Ainda que exista uma importante discussao a
respeito de como podemos definir quem sdao os
evangélicos, Mafra (2001) destaca uma identificacao
interna e externa caracterizada como “um povo
missiondrio cristdo”, um atributo significativo dos
evangélicos que, no Brasil, passaram por trés ondas,
segundo a abordagem de Freston (1994). A primeira
onda, que tem inicio em 1910 com a chegada das igrejas
Congregacado Crista e da Assembleia de Deus ao Brasil, é
caracterizada pela pobreza e pouca escolaridade dos fiéis
que davam énfase a glossolalia e a rejeicdo do mundo
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exterior. A segunda onda compreende a década de 1950
ao meio da década de 1970, enquanto o pais passava por
mudanc¢as com a urbanizacdo e industrializacdao (Nunes
Janior, 2013, p. 15). Segundo Freston (1994), é a partir
dela que os valores cristdos de evangelismo e cura
passaram a ser difundidos em diversos meios de
comunicac¢do e em lugares incomuns. E nesse momento
que os pentecostais se segmentam e surgem trés grandes
igrejas: Deus € Amor, Brasil Para Cristo e Evangelho
Quadrangular. Ja a terceira onda, também chamada de
neopentecostalismo, inicia-se no fim da década de 1970 e
inicio de 1980, e se caracteriza pelo crescimento de
denominagoes, difusao da Teologia da Prosperidade e
guerra espiritual contra Satanas, além da manutengao das
caracteristicas das outras ondas (Freston, 1994). Foi
nesta onda que surgiu a Igreja Universal do Reino de Deus
e a Igreja Internacional da Graca de Deus.

Apesar do movimento evangélico passar por
transformacdes acentuadas, no que tange a intensidade
da atuagdao feminina as igrejas evangélicas nao
apresentam grandes diferencas, tendo um ponto em
comum: apresentam um “rosto feminino”. Em
denominagdes como a Igreja Universal do Reino de Deus
e Deus é Amor, a porcentagem feminina é maior do que a
meédia entre os evangélicos em geral (Machado, 2005). No
entanto, a despeito dessa expressiva participacao e da
implementacao do sacerdécio feminino ja na década de
1950 na Igreja do Evangelho Quadrangular com a
consagracao de seis ministras (Souza, 2016, p. 61), foi
apenas no inicio da década de 1990 que emergiram de
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forma significativa as igrejas evangélicas com lideranca
feminina (Machado, 2005; Miranda, 2009; Nunes Junior,
2013).

4 AGENCIA: UMA CATEGORIA ANALITICA UTIL

Para a investigacdo das mudangas na vida de
mulheres, considero fundamental a compreensao do
conceito de agéncia. Nos trabalhos que se referem a
questoes de género no cristianismo, podemos encontrar
duas abordagens centrais (COUTO, 2002). Na primeira,
estdo os pesquisadores que trabalham com a noc¢ao de que
a “agéncia feminina” é a reproducao do ideario feminista.
Essa abordagem opera sob a logica da dominacao
masculina/opressao feminina, ativo/passivo: mulheres
cristdas estdo envoltas em uma estrutura religiosa que
sustenta a ideologia da domina¢dao masculina (ROHDEN,
1997, p.55). Bandini (2008), na tentativa de compreender
a relacdo poder-género, comparou as trajetdrias
femininas em trés igrejas. E, para a autora, esses templos
mantinham discursos para manter os papéis tradicionais
de género e, por conta do atravessamento desses
discursos com marcadores de raca, classe e idade, as
mulheres continuariam “presas”. Isso porque suas “acoes
de resisténcia” ndo dissiparam os mecanismos estruturais
da sua condigao. Assim, os homens sao sujeitos da acao e
as mulheres sdo o objeto, sendo estas interpretadas como
sujeitos da acdo na medida que se contrapdéem e rompem
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com as tradigoes cristds (BANDINI, 2015; GABATZ, 2016;
SOUZA; OSHIRO, 2018).

Desse modo, as mulheres sao consideradas
passivas dentro das dinamicas internas das igrejas,
sendo-lhes oferecidos papéis menores e menos
frequentes na lideranca, indicativo da pouca autonomia
apds a adesao religiosa, com a participacao e liberdade
reprimidas nas igrejas:

Enquanto a lideranga masculina constréi a histéria
oficial da organizacdo, as mulheres produzem a
“histéria ndo contada”, a nao dita pelalideranca. [...] Mae
de oito filhos e com reconhecimento da comunidade
pelo trabalho que realiza no ambito religioso, Noémia
acolhe o modelo patriarcal, reproduz a estrutura de
dominac¢do masculina e a condicdo social de opressao
social. (BANDINI, 2008, p.190-192, grifo meu).

Na segunda abordagem encontram-se as
pesquisas que interpretam a agéncia feminina de maneira
mais ampla. Nestes trabalhos, a vinculacao de mulheres as
igrejas nao perpassaria pela dominacao/submissao, mas
estaria relacionada a autoafirmacdao feminina e ao
aumento na capacidade de acdao destas mulheres
(ALMEIDA, 2009; MACHADO, 2005; MAFRA, 1996;
PEREIRA, 2016; RABELO, 2011). Com efeito, a experiéncia
dentro das igrejas abriria caminhos para que suas
demandas sejam validadas, ouvidas e trabalhadas de
forma coletiva ou ndo, houvesse acréscimo no seu campo
de possibilidades de atuacao e ampliacao da autonomia:
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O que chamo “culto em acdo” diz respeito as
ministracdes e circuitos religiosos frequentados por
mulheres [...]. Desta forma, busco situar essas mulheres
agindo nas atividades religiosas em que elas
predominam, seja ministrando e participando nos
cultos de oracdo e naqueles dedicados as intervencgoes
de curas e milagres. (PEREIRA, 2016, p. 71)

Asad (2021) explora o conceito de agéncia a partir
do agenciamento da dor ao problematizar a nog¢ao de
sofrimento como um agente externo e repressivo ao qual
a pessoa que sofre se articula contra esse
desempoderamento e reagiria de forma a supera-lo. Se,
durante algum tempo, o sofrimento era tomado enquanto
causa de uma acdo, Asad (2021) propde pensa-lo
enquanto um tipo de agdo. Nesse sentido, a agéncia
enquanto resisténcia € tratada como uma possibilidade
dentre outras e nao mais a unica concebivel. A dor seria,
em contextos especificos, agentiva na historia de pessoas
religiosas e parte constitutiva da experiéncia, além de
configurar relagdes humanas, portanto ndao valorada
negativamente. Assim, é preciso que se investigue como
0s corpos vivem concretamente a dor e o sofrimento.

Ainda pensando nas diferentes articulagoes da
agéncia, Mahmood (2019) propdés uma definicao de
agéncia que ndo esteja relacionada a mentalidade
feminista de emancipacdao, mas sim a ideia de poder
foucaultiano. A autora define agéncia ndo sé6 como um
sinénimo de resisténcia as relacoes de dominacao, mas
também como uma capacidade para a acdo criada e
propiciada por relagdes de subordinacao especificas. Seu
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argumento € que o entendimento da agéncia tem relagao
intrinseca com as técnicas de controle de corpos
empregadas em um contexto especifico. [sso porque, para
Foucault (1989), o processo de producao de corpos ddceis
gera resisténcias, ocasionando assim o deslocamento do
poder (que nao vacila, antes recua e investe em outros
lugares).

O dominio, a consciéncia de seu préprio corpo, sé
puderam ser adquiridos pelo efeito do investimento do
corpo pelo poder. [...] Tudo isto conduz ao desejo de seu
proprio corpo através de um trabalho insistente,
obstinado, meticuloso, que o poder exerceu sobre o
corpo das criancas, dos soldados, sobre o corpo sadio.
Mas, a partir do momento em que o poder produziu este
efeito, como consequéncia direta de suas conquistas,
emerge inevitavelmente a reivindicacao de seu proprio
corpo contra o poder, a saide contra a economia, 0
prazer contra as normas morais da sexualidade, do
casamento, do pudor. E, assim, o que tornava forte o
poder passa a ser aquilo por que ele é atacado... O poder
penetrou no corpo, encontra-se exposto no préprio
corpo. (FOUCAULT, 1989, p. 82-83).

5. 0 AGENCIAMENTO DAS MULHERES CRISTAS

A vida das mulheres cristas evangélicas e catolicas
no Brasil e no mundo revela uma rica diversidade de
experiéncias. Dentro de suas igrejas, as mulheres cristas
desempenham papéis ativos, muitas vezes assumindo
posicoes de cuidado e orientacdo, como o trabalho com
criangas e jovens.

No que tange as igrejas evangélicas, seu
crescimento tem ampliado o espaco para a atuacao
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feminina, permitindo que mulheres se tornem liderangas
em ministérios. Apesar disso, ha entraves na ascensao
feminina a cargos de lideranca, ja que mulheres em igrejas
evangélicas encontram dificuldades na ascensdo na
lideranga formal, enquanto conseguiriam desempenhar
algumas fungbes desembaragadamente, tais como

abertura de cultos, oportunidades e células (Almeida,
2009).

Muito embora a atuag¢do na lideranga seja, por
vezes, identificada como central, para Rabelo (2011), a
atividade religiosa destas mulheres manifesta-se atraveés
do exercicio dos dons reconhecidos como cura,
interpretacao e revelacao espiritual. Rabelo (2011):

O campo em que a mulher pentecostal atua é todo
ele recortado por indicios do poder sagrado [..]. Sua
agéncia se constitui nesse dialogo com “o outro” divino e
prolonga-se no exercicio dos dons. (Rabelo, 2011).

Dessa forma, a igreja evangélica fornece as
mulheres que comungam desta fé o “preenchimento de
suas demandas particulares no templo religioso, a partir
da ministracao do culto” (Pereira, 2016).

Ja Igreja Catolica, as mulheres também encontram
espaco para uma participacdo ativa e engajada,
especialmente na Renovacao Carismatica Catolica (RCC) e
nas Comunidades Eclesiais de Base (CEBs). A mobilizacao
de Maria como uma mae amorosa, a santa mais préxima
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de Jesus?28, é uma representacao constante da importancia
feminina para a Igreja Catolica.

Na RCC, elas lideram grupos de oracao, ministérios
de musica e outras atividades que promovem a
espiritualidade carismatica, resultando em um renovado
sentido de identidade religiosa e compromisso
comunitario. As CEBs, inspiradas na Teologia da
Libertacdo, incentivam a participacao ativa dos leigos na
vida da igreja e nas lutas sociais, com as mulheres
frequentemente liderando iniciativas de conscientizacao
e mobilizacao popular para promover a justica social e a
igualdade de género.

Apesar do envolvimento ativo e das conquistas, as
mulheres cristds, tanto evangélicas quanto catodlicas,
enfrentam desafios significativos. A estrutura patriarcal
presente em muitas denominacoes religiosas pode limitar
o acesso das mulheres a posicoes de lideranca e tomada
de decisao. No entanto, muitas tém encontrado maneiras
de contornar essas barreiras, seja através de movimentos
internos de reforma, seja pela criacdo de novos espagos
de atuacdo. A vida das mulheres cristas evangélicas e
catdlicas no Brasil € marcada por uma profunda
espiritualidade e um compromisso com suas
comunidades. Elas desempenham papé€is essenciais tanto
dentro das igrejas quanto na sociedade em geral,

28 Segundo Antoniazzi e Matos (1996, p. 158): “Os diversos momentos da vida
de Maria estdo intrinsecamente associados a vida de Jesus. A oracao a Nossa
Senhora se confunde com a meditagao da prépria vida de Jesus”.
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enfrentando desafios e conquistando espacos de
lideranca e acdo social. Suas histérias e experiéncias
refletem a rica diversidade do cristianismo no Brasil e a
capacidade de adaptacao e transformacao das tradicoes
religiosas frente as demandas contemporaneas.

Relacionando esta analise com as discussoes
tedricas de Asad (2021) e Mahmood (2019), é possivel
observar como a agéncia das mulheres cristas é exercida
em contextos de sofrimento e subordinagao. Asad (2021),
ao propor a dor como um agente que constitui a
experiéncia religiosa, nos oferece uma ferramenta
analitica para compreender a historia contada por Mafra
(2014) de Ana Claudia, uma mulher-mae evangélica com
um filho enredado com organizacoes criminosas por nove
anos. Esta mae relata a autora que seu filho foi
assassinado dois dias ap0s ela parar de orar a Deus que o
consertasse e comecar a pedir que a vontade de Deus se
tornasse realidade. Seu sofrimento é presente no seu
relato, bem como é exemplificador de como a dor pode ser
também uma forma de agir no mundo, uma forma de viver
a fé: renunciar o que mais ama em favor de Deus, pela
compreensao de que o sofrimento é “util”.

Assim, esta perspectiva pode ser aplicada as
mulheres cristds que, através de suas praticas religiosas e
engajamentos comunitarios, encontram maneiras de
transformar o sofrimento em acdes positivas e
significativas dentro de suas comunidades. As
experiéncias dessas mulheres, muitas vezes marcadas por
desafios e adversidades, ndo sdo simplesmente reativas,
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mas demonstram uma capacidade proativa de moldar e
influenciar suas vidas e ambientes. Ou seja, a agéncia
dessas mulheres se manifesta tanto em sua lideranca e
engajamento em ministérios e atividades sociais quanto
na forma como elas navegam e transformam as relacoes
de poder dentro de suas tradi¢oes religiosas.

Um bom exemplo de como essa agéncia se
manifesta na vida cotidiana das mulheres cristas hoje é
analisar a questao da liberdade. Para compreendé-la, é
importante ter em mente que o projeto religioso cristao é
marcado pela filiagdao individual de uma pessoa que tenta
ser santo. Assim, na medida em que a pessoa se aproxima
a santidade, ela submete-se a completa rentncia de si: ndo
por se subordinar a uma pessoa, mas a vontade de Deus,
que pode ser verbalizada pelas “pessoas excepcionais”.
Essa € uma outra liberdade, um tipo especifico de
liberdade que é oferecida pela santidade (por vezes, se
apresenta como liberdade para ndo fazer), conforme
discutido por Mafra (2014). [sto é, para essas mulheres, a
expressdo de uma relacdo complexa entre acdo e
subordinacao, levando em consideracdao que elas estao
sujeitas a uma dada hierarquia dentro de suas
comunidades de fé. O ndo fazer (que em suas vidas
cotidianas se apresenta como “ndo pecar’) é uma
articulacdo da agéncia (MAHMOOD, 2019) que lhes
confere o titulo de pessoa excepcional (Mafra, 2014)2°.

29 Para Mafra (2014), essas “pessoas excepcionais” sdo um grupo que
desenvolve a habilidade de ler o outro, suas intengdes e pensamento e
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Portanto, a vida das mulheres cristas evangélicas e
catdlicas no Brasil ilustra uma complexa interacdo entre
sofrimento, agéncia e estrutura social. Elas demonstram
como, a partir de suas experiéncias religiosas, é possivel
nao apenas resistir as limitacoes impostas, mas também
criar formas de acao e influéncia que reafirmam seu papel
crucial na sociedade e na vida comunitaria.

6. CONSIDERACOES FINAIS

Ao longo deste estudo, analisamos a relacao das
mulheres com o cristianismo desde o século XVIII até os
dias atuais, com foco no contexto brasileiro. Desde os
primérdios, as mulheres desempenharam papéis
significativos, apesar de algumas limitagées. Com a
Reforma Protestante e os movimentos do século XVIII,
como o Iluminismo e a Revolu¢dao Francesa, surgiram
novas oportunidades para as mulheres.

No Brasil, o catolicismo predominante foi
gradualmente desafiado pelo crescimento dos
movimentos evangélicos a partir da década de 1980,
revelando uma dinamica complexa de adaptacdo e
resisténcia a modernidade. Este crescimento foi
acompanhado por um aumento na agéncia feminina, com
mulheres assumindo papéis de lideranca e participacao
ativa em suas comunidades de fé. A analise histérica e

desvelar o que é santo do que é profano. E fruto de uma trajetéria no mundo
dedicada a conhecer e viver os ensinamentos biblicos.
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bibliografica revelou que, embora as mulheres ainda
enfrentem barreiras para alcangar posi¢coes de lideranca
formal nas igrejas, elas continuam a exercer uma
influéncia crucial através de formas diversas de agéncia.
Seja liderando grupos de oracdo, ministérios musicais ou
participando ativamente das Comunidades Eclesiais de
Base, as mulheres cristds demonstram uma capacidade
notavel de navegar e transformar as estruturas sociais e
religiosas.

Em conclusdao, a trajetéria das mulheres no
cristianismo é marcada por uma luta continua por
reconhecimento e igualdade. As mudancas observadas ao
longo dos séculos evidenciam um movimento
progressivo, embora nao linear, rumo a valorizacao da
contribuicdo feminina nas igrejas e na sociedade. Este
estudo destaca a importancia de continuar explorando e
promovendo a agéncia das mulheres cristas,
reconhecendo seu papel vital na construcdao de uma fé
mais inclusiva e equitativa.
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CAPITULO 9

EM NOME DE DEUS? A VIOLENCIA CONTRA
MULHERES E 0 SILENCIO NO CONTEXTO RELIGIOSO
BRASILEIRO

Melissa dos Santos Miguel 30

Sandra Morais Ribeiro dos Santos 31

1. INTRODUCAO

A violéncia contra as mulheres persiste como um
fendmeno estrutural, grave e recorrente em nossa
sociedade, manifestando-se em diferentes esferas,
inclusive nas instituicoes religiosas. Trata-se de uma
expressao histérica das assimetrias de género que
organizam relagdes sociais, simbolicas e institucionais,
sendo sustentada por praticas e discursos que
naturalizam a desigualdade entre homens e mulheres.
Nessa direcdo, a categoria género, compreendida como
forma de significar relagdes de poder, permite analisar

como determinadas hierarquias sao historicamente
produzidas e legitimadas (SCOTT, 1995).

Embora o cristianismo se fundamente em valores
como amor, cuidado e dignidade humana, interpretacoes
descontextualizadas e anacronicas de textos biblicos tém
sido utilizadas para legitimar a submissao feminina, a
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31 Doutora e Mestre em Teologia pela Pontificia Universidade Catolica
do Parana (PUC PR). Professora Orientadora do curso de Bacharelado
em Teologia do Centro Universitario Internacional UNINTER.
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permanéncia de mulheres em lares violentos e o
silenciamento das vitimas. Esse cendrio evidencia a
necessidade de compreender de que modo areligido pode
se constituir tanto como espaco de acolhimento e
protecdao quanto como mecanismo de reproducdao da
violéncia, especialmente quando discursos pastorais e
praticas institucionais se articulam a légicas patriarcais.

A partir desse problema, este trabalho investiga
como liderancas e instituicoes religiosas tém respondido
a situacoes de violéncia doméstica. Parte-se da
compreensdo de que a religido ndao opera de forma
univoca: ela pode constituir espaco de suporte subjetivo e
comunitdrio, mas também atuar como dispositivo de
controle moral quando associada a logicas patriarcais que
sacralizam a obediéncia e a resignacdo acima da
integridade da mulher. Em muitos contextos, mulheres
sdo orientadas a permanecer em relacionamentos
abusivos em nome da fé, enquanto a busca por apoio
juridico, psicologico ou institucional é desencorajada em
favor da preservacao da imagem familiar, comunitaria ou
eclesial.

Essa postura expde a vitima a risco continuo e
favorece a impunidade do agressor. Casos como o de Sara
Mariano, noticiado pelo G1 em 2023, e o de Claudia,
divulgado pelo Jornal Extra em 2011, evidenciam que a
omissao de lideres e instituicoes religiosas pode agravar
dinamicas de violéncia ja instaladas. Embora tais
episodios nao esgotem a complexidade do fendomeno, eles
tornam visivel uma realidade frequentemente mantida no
siléncio.

Este artigo tem como objetivo central analisar
como comunidades religiosas, liderancas pastorais e
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instituicoes eclesiais tém lidado com situagdes de
violéncia contra mulheres. Busca-se compreender tanto
os riscos decorrentes da negligéncia quanto as
possibilidades de transformacao desse cenario. Entre os
objetivos especificos, destacam-se: a) analisar as
consequéncias da espiritualizacao da violéncia; b) refletir
sobre as implicagOes teoldgicas de interpretacgdes biblicas
utilizadas para justificar a submissao feminina; e c)
discutir as responsabilidades sociais e institucionais das
igrejas diante dessa problematica.

Para sustentar essa analise, o trabalho mobiliza
autores como César (2021), em O grito de Eva, e Martins
(2021), em Igrejas que calam mulheres, além de
referenciais dos estudos de género e da teologia
feminista. A pesquisa é qualitativa, bibliografica e
documental, com abordagem interpretativa voltada a
articulacdo entre teoria, casos publicos e critica religiosa.
A etapa bibliografica contemplou obras e estudos
académicos sobre religido, género e violéncia,
consultados em bases como Google Académico, SciELO e
CAPES; a etapa documental recorreu a materiais
jornalisticos, especialmente os casos de Sara Mariano e
Claudia. O recorte temporal, entre 2002 e 2023, permite
relacionar referenciais tedricos, registros midiaticos e
feminicidios recentes associados a contextos religiosos.

2. VIOLENCIA DE GENERO E DISTORCOES
HERMENEUTICAS NO AMBIENTE RELIGIOSO

A violéncia contra mulheres em ambiente
religioso, em muitos casos, € sustentada por
interpretacoes biblicas descontextualizadas e
anacronicas, que reforcam estruturas patriarcais e
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legitimam a submissdao feminina. Nesse sentido, o
patriarcado pode ser compreendido ndo apenas como
organizacao familiar centrada na autoridade masculina,
mas como logica social ampla que distribui poder,
autoridade e legitimidade de forma desigual,
repercutindo também nas formas de leitura da tradicao
religiosa e nos modos de exercicio da lideranca eclesial.
Tal dinamica aproxima-se do que Bourdieu (2002)
denomina violéncia simbdlica, isto é, um tipo de
dominacdo que se exerce de maneira difusa, naturalizada
e socialmente reconhecida, fazendo com que relacoes
desiguais sejam percebidas como legitimas, desejaveis ou
mesmo divinamente instituidas.

Violéncia suave, insensivel, invisivel a suas proéprias
vitimas, que se exerce essencialmente pelas vias
puramente simbdlicas da comunicacido e do
conhecimento, ou, mais precisamente, do
desconhecimento, do reconhecimento ou, em ultima
instancia, do sentimento. (BOURDIEU, 2002, p. 7-8).

Essarealidade, contudo, ndo deve ser generalizada
para todas as igrejas ou denominagoes religiosas, pois ha
comunidades de fé que desenvolvem praticas efetivas de
acolhimento, protecao e defesa da dignidade feminina. O
problema analisado neste artigo ndo reside na fé crista em
si, mas nas distorcoes hermenéuticas que deslocam textos
biblicos de seus contextos histéricos e os utilizam para
justificar relacbes de dominagdao, submissao e
silenciamento.

Textos como Efésios 5 e Génesis 3, quando lidos de
forma isolada, tém sido utilizados para afirmar que a
mulher deve obediéncia irrestrita ao marido, inclusive em
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contextos marcados por abuso, humilhacdo e agressao.
Uma leitura critica desses textos exige reconhecer que
toda interpretacdo € historicamente situada e
atravessada por disputas de poder. A hermenéutica
feminista, nesse sentido, propde uma leitura de suspeita
diante de tradicbes exegéticas que universalizam
experiéncias masculinas e convertem prescricoes
contextuais em normas permanentes de subordinacao
feminina. Conforme Schiissler Fiorenza (1995), ler a
tradicdo crista a partir da memoéria das mulheres e do
discipulado de iguais implica deslocar o eixo
interpretativo da obediéncia para a justica, da submissao
para a dignidade e do siléncio para a voz histérica das
sujeitas oprimidas. Quando o contexto historico, social e
literario das Escrituras é ignorado, produz-se uma leitura
anacroOnica e especulativa, capaz de naturalizar relacoes
desiguais de poder, silenciar a vitima e dificultar a
denuncia.

Santos e Oliveira (2016), no artigo “Por amor a
Cristo: quando a fé aprisiona”, reforcam esse argumento
ao afirmar que tais leituras decorrem da cultura patriarcal
e da desconsideracdao do contexto histérico em que os
textos biblicos foram produzidos. A critica das autoras
permite compreender que o anacronismo hermenéutico
nao € apenas um erro de interpretacdao, mas uma pratica
que pode produzir efeitos concretos sobre a vida de
mulheres submetidas a violéncia.

Essa discussdao ganha urgéncia quando
confrontada com dados sociais mais amplos. Segundo a
ONU Mulheres (2023), o ambiente doméstico constitui
um dos principais espacos de ocorréncia da violéncia de
género. Nesse cendrio, orientagdes religiosas que
desencorajam a denuncia ou substituem medidas de
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protecao por apelos exclusivos a oracao podem ampliar a
vulnerabilidade das vitimas.

A religiao tem um potencial simbdlico fabuloso, ela é
uma das principais instituicées sociais formadoras de
sentido, dificultando as pessoas a percepcao do
potencial da violéncia produzida por ela. Em se tratando
de violéncia contra as mulheres, a influéncia de carater
opressivo para a humanidade é incalculavel, pois a
religido também tem  responsabilidade na
Hierarquizacao dos sexos, que influencia a soberania
dos homens em relacao as mulheres. A construcdo de
simbolos prioritariamente masculinos e sua estrutura
patriarcal sdo impactantes na formacao dos individuos.
A violéncia simbolica é imperceptivel e invisivel, porém
perversa em suas consequéncias, pois o discurso
patriarcal conservador e machista é sacralizado pela
religido, que, por sua vez, interfere diretamente na
forma como o homem e a mulher sdo representados
socialmente. (OSHIRO, 2017, p, 107).

Conforme observado por Oshiro (2017), ao
analisar a influéncia do cristianismo em relacées
familiares violentas, evidencia que discursos religiosos
podem tanto oferecer suporte simbolico as mulheres
quanto reforcar mecanismos de permanéncia em relacoes
abusivas, especialmente quando a preservacao do
casamento € colocada acima da protecao da vitima. De
modo convergente, Silva (2023) chama atenc¢ao para a
prevaléncia da violéncia doméstica entre mulheres
evangeélicas, indicando a necessidade de que comunidades
de fé reconhecam a gravidade do problema e atuem de
forma articulada com redes de acolhimento, dentncia e
protecao.
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Nesse ponto, César (2021), em O grito de Eva,
contribui para evidenciar como mulheres podem ser
atingidas nao apenas pela violéncia no lar, mas também
pela invisibilidade e pelo siléncio produzidos em
determinados ambientes religiosos. A autora destaca
mecanismos simbdlicos e institucionais que favorecem a
subjugacao feminina, mostrando que a violéncia também
se expressa por meio de linguagens, aconselhamentos,
praticas liturgicas e representagdes teoldgicas que geram
culpa, medo e autos silenciamento.

Nessa mesma direcao, a teologia latino-americana,
representada por autoras como Ivone Gebara (2000;
2007), insiste que a experiéncia concreta das mulheres
constitui lugar epistemoldgico incontornavel para a
reflexdo teoldgica, especialmente quando a religido, em
vez de libertar, reforca légicas patriarcais de sofrimento,
culpa e resignacao.

Martins (2021), em Igrejas que calam mulheres,
também evidencia a conivéncia institucional de diversas
denominag¢des no encobrimento da violéncia. O autor
menciona, por exemplo, o caso da Convencao Batista do
Sul, nos Estados Unidos, em que centenas de liderancas
religiosas foram acusadas ou envolvidas em situacoes de
abuso sem que houvesse medidas disciplinares efetivas.

No contexto brasileiro, os casos de Sara Mariano,
Regina e Claudia ilustram a gravidade dessa omissao
pastoral. Em diferentes situacdes, a orientacao de “orar e
suportar” aparece como substituto de medidas concretas
de protecdo, revelando como o aconselhamento
espiritual, quando dissociado da responsabilizacao do
agressor e do encaminhamento adequado da vitima, pode
perpetuar o ciclo de violéncia.
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Vilhena (2010), no artigo “Resultados de uma
pesquisa: uma analise da violéncia doméstica entre
mulheres evangélicas”, afirma que € recorrente, em
determinados contextos eclesiais, associar a violéncia
praticada por homens a uma suposta possessao
demoniaca. Tal interpretacao desloca a responsabilidade
do agressor e a atribui ao demodnio, sugerindo que a
solucdo do problema dependeria apenas da intercessao e
da perseveranca espiritual da mulher. Nesse raciocinio, se
a violéncia persiste, a culpa recai sobre uma suposta
fragilidade da fé feminina, o que reforca ainda mais a
culpabilizacao da vitima.

Krob (2014), no artigo “A igreja e a violéncia
doméstica contra as mulheres”, observa que algumas
instituicoes religiosas chegam a minimizar o sofrimento
feminino ao compara-lo ao sofrimento de Jesus Cristo.
Nessa perspectiva, as mulheres seriam chamadas a
suportar as “provagoes” da vida com resignacao. Tal visao
conservadora, orientada pela preservacao da familia a
qualquer custo, contribui para a perpetuacao do siléncio
e da omissao diante da violéncia.

O argumento de Krob (2014) permite observar,
ainda, que a figura de Eva é frequentemente mobilizada
para associar a condicdo feminina ao sofrimento e a culpa.
Essa leitura, quando tomada como justificativa religiosa,
naturaliza a dor, refor¢a a inércia diante da violéncia e
dificulta a ruptura com relagdes abusivas.

Vd

E importante destacar que, em algumas
comunidades, a ndo intervencao € justificada por
interpretacoes de textos como 1 Corintios 6.1-8, nos quais
Paulo desaconselha levar disputas internas aos tribunais.
Contudo, a violéncia doméstica ndo pode ser considerada
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questao trivial, pois se trata de crime previsto em lei. A
confusao entre conflito interpessoal e violéncia estrutural
constitui um grave equivoco pastoral, pois obscurece a
assimetria de poder envolvida na relacdo abusiva e
desresponsabiliza o agressor.

A prépria Biblia reconhece o papel das autoridades
civis na punicdao do mal (Rm 13,1-5). Em Lucas 4,18, Jesus
inaugura seu ministério anunciando libertacao dos
oprimidos, em clara oposicdo a praticas de violéncia. A
espiritualizacao da violéncia, quando afirma que “apenas
oracdo resolve”, é, nesse sentido, cdmplice do abuso.
Assim, a dentuncia e a busca por justica ndo se opoem a fé,
mas fazem parte de sua vivéncia pratica.

Em sintese, os resultados desta pesquisa permitem
identificar trés niveis de omissao: o institucional, quando
denominagOes religiosas ndao adotam medidas contra
abusadores; o pastoral, quando aconselhamentos
reduzem a violéncia a oragdo e a resignacio; e o
comunitario, quando fiéis ignoram sinais de abuso em
suas convivéncias. Esses niveis se articulam entre si e
revelam a necessidade de revisar praticas eclesiais,
qualificar a hermenéutica biblica e construir redes
efetivas de protecdo e encaminhamento das vitimas.

A secao seguinte aprofunda essa analise ao
relacionar a omissao eclesial a estruturas mais amplas de
patriarcado, poder, interseccionalidade e critica teologica
feminista.
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3. PATRIARCADO, RELIGIAO E RESPONSABILIDADE
ECLESIAL DIANTE DA VIOLENCIA

A discussdo anterior evidencia que a omissao
religiosa nao se limita a falhas pontuais de
aconselhamento, mas se relaciona a estruturas sociais
mais amplas. Heleieth Saffioti (2004; 2015) contribui
decisivamente para essa leitura ao tratar a violéncia de
género como fendmeno estrutural, articulado ao
patriarcado, as relacdes de classe e as formas histéricas
de dominacao. Nessa perspectiva, a violéncia nao pode ser
interpretada apenas como desvio individual ou falha
moral do agressor, pois esta vinculada a uma organizacao
social que distribui poder de modo desigual entre homens
e mulheres. Quando instituicdes religiosas silenciam
diante da violéncia doméstica, deixam de atuar como
espacos de protecao e podem reforcar a engrenagem
social que sustenta a dominagdao masculina.

Essa compreensao estrutural € ampliada por Rita
Laura Segato (2003; 2016), para quem a violéncia de
género opera como linguagem de poder e pedagogia
social da crueldade. Para a antropdéloga, a agressao contra
o corpo feminino comunica uma ordem hierarquica
sustentada por pactos de masculinidade e por
mecanismos sociais de reconhecimento da autoridade
masculina. No contexto religioso, essa chave
interpretativa evidencia que o siléncio eclesial ndao é
neutro: ao minimizar a agressao, espiritualizar o
sofrimento ou aconselhar a permanéncia da vitima no
relacionamento abusivo, a comunidade comunica a
mulher que sua dor € secundaria e ao agressor que sua
conduta pode ser relativizada. Assim, a omissao pastoral
preserva hierarquias e enfraquece a responsabilizacao.
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A esse quadro soma-se a dimensao interseccional
davioléncia. Kimberlé Crenshaw (1989; 1991) demonstra
que as experiéncias de opressdao nao se organizam de
modo isolado, mas se cruzam em marcadores como
género, raca, classe, religido e posicao social. No caso das
mulheres religiosas, a violéncia pode ser intensificada por
vinculos comunitarios, dependéncia econdmica, medo da
exposicao publica, receio de romper com a autoridade
pastoral e culpa espiritual. Em contextos periféricos e
racializados, esses fatores tendem a se agravar diante da
fragilidade de acesso a politicas publicas, servicos
especializados e redes de protecdo. Por isso, a resposta
eclesial precisa reconhecer que as mulheres nao
vivenciam a violéncia da mesma maneira e que protocolos
pastorais genéricos podem ser insuficientes quando
ignoram desigualdades concretas.

No campo teologico, essa discussdo ganha
densidade com as contribui¢des de Mary Daly (1973) e
Rosemary Radford Ruether (1983), que problematizam
imagens religiosas associadas a obediéncia feminina, ao
sacrificio e a renuncia de si. A critica teoldgica feminista
evidéncia que linguagens religiosas aparentemente
neutras produzem efeitos concretos sobre o modo como
mulheres compreendem sua dignidade, seus direitos e
suas possibilidades de romper ciclos de violéncia.
Ruether, ao discutir a relagao entre sexismo e linguagem
teologica, mostra que a tradicdo crista precisa ser
continuamente reinterpretada a luz da justica e da
libertacdo. Essa perspectiva converge com a leitura de
Ivone Gebara, para quem a experiéncia concreta das
mulheres deve ocupar lugar central na producao
teoldgica, sobretudo quando a religido é mobilizada para
justificar culpa, resignacao e sofrimento.

216



A partir desse percurso, a responsabilidade
eclesial ndao pode restringir-se ao aconselhamento
privado ou a orac¢do individualizada. Embora a oracao
possa constituir dimensao importante de suporte
espiritual, ela nao substitui medidas de protecao,
denuncia, acolhimento psicolédgico, orientacdo juridica e
encaminhamento aos servigos competentes. A
comunidade de fé deve ser compreendida como espago
ético de cuidado e corresponsabilidade, e nao como
instancia de preservacdo da aparéncia familiar ou
institucional. Superar o siléncio exige, portanto, formacao
de liderancas, revisdao hermenéutica, escuta qualificada
das vitimas, articulacdo com redes publicas de protecao e
construcdo de praticas pastorais comprometidas com a
vida, a justica e a dignidade das mulheres.

4. CONSIDERACOES FINAIS

Retomando o problema apresentado na
introducao, o estudo demonstrou que a violéncia contra
mulheres em contextos religiosos ndo se sustenta apenas
em praticas individuais, mas também em discursos,
interpretacdoes e omissOes institucionais que podem
reforcar assimetrias de género. O siléncio de algumas
igrejas, quando associado a aconselhamentos
inadequados ou a auséncia de protocolos de protecao,
deixa de ser mera falha pastoral e pode configurar
cumplicidade institucional e comunitaria.

A analise confirmou os objetivos propostos ao
evidenciar os riscos da espiritualizacao da violéncia, as
implicacdes teolégicas de leituras biblicas
descontextualizadas e a responsabilidade social das
instituicoes eclesiais diante de situacdes de abuso.
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Embora a violéncia doméstica seja amplamente
condenada nos campos social e juridico, ainda persistem,
em determinados contextos religiosos, resisténcias a
adocdao de medidas efetivas de acolhimento, denuncia,
encaminhamento e protecao.

Nesse horizonte, recomenda-se que as
comunidades religiosas desenvolvam protocolos claros
de acolhimento e encaminhamento de vitimas, promovam
formacdo continuada para o enfrentamento da violéncia
de género e incentivem leituras biblicas comprometidas
com a dignidade das mulheres. Dentuncia, protecdo e
cuidado ndao se opdem a espiritualidade crista; ao
contrario, constituem expressdes concretas de sua
vivéncia ética, pastoral e comunitaria.

Assim, o artigo reafirma que a fé crista, quando
interpretada a luz da justica, do cuidado e da libertacao,
nao pode legitimar a permanéncia de mulheres em
relacoes abusivas. Enfrentar a violéncia contra mulheres
é uma exigéncia ética, social, teolégica e espiritual para
comunidades que afirmam defender a vida em
abundancia.
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